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السادسة الحلقة -كتاب التراويح   –التجريد الصريح 2

 عشرة

 ، المقدم: بسم الله الرحمن الرحيم
يها أجمعين أرب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وصحبه  الحمد لله

اب ام من كتالصي الإخوة والأخوات السلام عليكم ورحمة الله وبركاته وأهلاا بكم إلى حلقة جديدة في شرح كتاب
عبد  كتور:حب الفضيلة الشيخ الدالتجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح في بداية هذه الحلقة نرحب بصا

 الكريم بن عبد الله الخضير فأهلاا بكم فضيلة الشيخ. 
 حياكم الله وبارك فيكم وفي الإخوة المستمعين. 

 عليه صلى الله-أن رسول الله »: -رضي الله عنها-: عن عائشة -رحمه الله تعالى-المقدم: قال المصنف 
بة ، تقدم هذا الحديث في كتا«لمسجد وصلى رجالٌ بصلاتهخرج ليلة من جوف الليل فصلى في ا -وسلم

هم كثر منأفأصبح الناس فتحدثوا فاجتمع »الصلاة وبينهما مخالفة في اللفظ، وقال في آخر هذه الرواية: 
ليه  عصلى الله-فصلوا معه فأصبح الناس فتحدثوا فكثر أهل المسجد من الليلة الثالثة، فخرج رسول الله 

  « .والأمر على ذلك -صلى الله عليه وسلم-ا بصلاته، فتُوفي رسول الله فصلى فصلو  -وسلم
، أما الحمد لله رب العالمين وصلى الله وسلم وبارك على عبده ورسوله نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين

لأصل افي  :  بسم الله الرحمن الرحيم كتاب صلاة التراويح، هذه موجودة-رحمه الله تعالى-بعد: يقول المؤلف 
 في البخاري. 

 المقدم: البسملة. 
ستملي نعم، وفي الطبعات القديمة من المختصر، يقول ابن حجر: كتاب صلاة التراويح، يقول: كذا في رواية الم
 لبخاري وحده وسقط هو والبسملة من رواية غيره، وسقط الكتاب والبسملة من رواية غير المستملي، والعادة أن ا

بعة سالكتب التي ترجم بها صحيحه، وعدتها  ،يذكر البسملة في الكتب في التراجم الكبرى  -رحمه الله تعالى-
صل وتسعون كتابًا، فيذكر البسملة إما قبل الترجمة كما هو الغالب أو بعدها، والشراح يوجهون هذا بأن أ

نزلة جمة بمن التر إ، قالوا: موضعها الطبيعي الأصلي قبل الترجمة لتتحقق البداءة بها، وإذا قُدمت الترجمة عليها
 وجه.  ا يكون لهالقرآن والبسملة بعدها، هذ اسم السورة من

 المقدم: صحيح. 
وأن ذا هلم في ا وأنه مصدر كتب يكتبُ  كتابًا أو كتابةً وكتبًا إلى آخر ما قاله أهل العالكتاب: تقدم شرحه مرارً 

لكلام لا داعي لإعادة مثل هذا افعة الخيل كتيبة، فلان إذا اجتمعوا، جما بنو الأصل في المادة الجمع تكتب
ة ة المر ا، وصلاة التراويح: من إضافة الموصوف إلى صفته، والتروايح جمع ترويحة، والترويحالذي رددناه مرارً 

لصلاة الواحدة من الراحة، كتسليمة من السلام، يُجمع أيضًا على ترويحات، تراويح وترويحات أيضًا، وسميت ا
ت ، سُميلأنهم أول ما اجتمعوا عليها كانوا يستريحون بين كل تسليمتين ؛ة في ليالي رمضان التراويحفي الجماع

، ليمتينالصلاة في الجماعة في ليالي رمضان التراويح لأنهم أول ما اجتمعوا عليها كانوا يستريحون بين كل تس
 اج إلىحة لماذا؟ لأن الصلاة طويلة تحتيعني يصلي الإمام أربع بتسليمتين ثم يستريحون ويطيلون هذه الاسترا

 راحة. 
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 المقدم: يعني الاسم حادث.  ئتان 

 كيف حادث؟ 
 ولا الصحابة.  -صلى الله عليه وسلم-المقدم: يعني ليس من عهد النبي 

لا لا، إنما هو وصف أمر قائم، وهذا الوصف له أصل، يعني هذا الوصف يعني الفرق بين الأربع ركعات 
ل عًا، دانية مرده إلى حديث عائشة: يصلي أربعًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن ثم يصلي أربالأولى والأربعة الث

ن ذلك على أن هناك فاصل بين الأربعة يعني له أصل شرعي؛ وقد عقد محمد بن نصر في قيام الليل بابين لم
ن أن مأموميح وترك فرصة للاستحب التطوع لنفسه بين كل ترويحتين، يعني إذا سلم الإمام التسليمة الثانية واسترا

ستحب ايستريحوا، هل يُستحب التطوع في هذه الاستراحة؟ عقد محمد بن نصر المروزي في قيام الليل بابين لمن 
 التطوع لنفسه بين كل ترويحتين ولمن كره ذلك، يعني باب لمن استحب وباب لمن... 

 المقدم: كره. 
كذا  هم كانوا يستريحون قدر ما يصلي الرجل كذا وكذا ركعة،كره، وحكى فيه عن يحيى بن بُكير عن الليث: أن

 فتح الباري، يعني نقله. 
 المقدم: مما يدل على التطويل. 

وأن الأفضل  ةنعم يطيلون، يعني يأتي من يقول: أن الزيادة على الإحدى عشر بدعة أو على الأقل مفضول
يعني  شديد لها يقولون: أن هذا هو السنة، تخفيفمع ما يفعلونه من نقر للصلاة و  ةالاقتصار على الإحدى عشر 

 -سلامعليه الصلاة وال-وإن كان سيأتي لهذه المسألة مناسبة أخرى لكن النبي  -عليه الصلاة والسلام-النبي 
 كان يصلي أربعًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن، وثبت عنه أنه صلى ركعة واحدة بالبقرة ثم النساء ثم آل

عني يومن الطرائف وهي حقيقة مما يندى له الجبين بسبب ما وصل إليه الحال في وقتنا،  !ركعة واحدة ،عمران
متين العام الماضي سُئل عن آية الدين هل يجوز قسمها، والسلف يستريحون بين التسليمتين الأوليين والتسلي

ترويحة ري: الني في عمدة القاالأخريين والله المستعان،  والكلام على العدد سيأتي إن شاء الله تعالى، يقول العي
عات في الأصل اسم للجلسة وسُميت بالترويحة لاستراح الناس بعد أربع ركعات بالجلسة، ثم سميت كل أربع رك

أو  ترويحة مجازًا لما في آخرها من الترويحة ويقال الترويحة اسم لكل أربع ركعات وأنها في الأصل أيضًا
 زي. حت بالناس أي صليت بهم التراويح، المُغرب للمطر   رب: رو  إيصال الراحة وهي الجلسة، وفي المُغ

 المقدم: ألفاظ. 
فعية، نعم في ألفاظ غريب كتب الحنفية، يعني هذا مهم في بابه، كما أن المصباح المنير في غريب الكتب الشا

 يها قدالاعتماد عل المطل ع في غريب ألفاظ المقنع، هذه يحتاج إليها في بيان غريب كتب أهل العلم، وإن كان
ذا هور فإيوقع في إشكال لأنك تحتاج مثلًا إلى تعريف الخمر، والخمر مما يُختلف في حقيقته بين الحنفية والجم

رجعت إلى هذا الكتاب المُغرب مثلًا وجدته يحكي وجهة نظر حنفية، لأن هذه الكتب التي كتب غريب كتب 
 . ني ما يُعتمد عليها فيما يختلف فيه الفقهاء في حقيقتهالفقه تأثرت بالمذاهب باصطلاحات المذاهب، يع

 المقدم: وإنما في تفسير لفظة... 
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السادسة الحلقة -كتاب التراويح   –التجريد الصريح 4

 عشرة

 ي صليتأفإما أن تُجمع كلها هذه الكتب أو يُرجع إلى كتب المتقدمين التي لم تتأثر بالمذاهب، روحت بالناس: 
نهم لأن الأوليين والأخريين أو بهم التراويح، هل هذا مأخوذ من الاستراحة بين كل تسليمتين بين التسليمتي

  ؟-عليه الصلاة والسلام-كان يفعل  يستريحون بالصلاة كما
 المقدم: ارحنا بها. 
 ارحنا بها يا بلال. 

 المقدم: واللي ظاهر من باب الراحة. 
 لكن هل الراحة بها أو منها؟ لأنه قال روحت بالناس: أي صليت، ما قال: جلست. 

 إذا انتهت. المقدم: تكون الراحة بها 
 وين؟ 

 المقدم: أو كل واحدة لها راحتها. 
، مهم اللهلا لا، الراحة راحة يجدها الإنسان يتلذذ بها شئ يمكن ما شممنا له رائحة بالنسبة لما عند السلف رح

 راويح. الذي يقول: ارحنا، ولذلك يقول: روحت بالناس: أي صليت بهم الت -عليه الصلاة والسلام-تبعًا لنبيهم 
  لمقدم: بس أصلها... ا

 ما قال جلست. 
  المقدم: بس أصلها كما ذكرنا أنه جمع ترويحة.

ح، نعم، على الكلام الأول ما في إشكال، لكن على كلام صاحب المُغرب: روحت بالناس أي صليت بهم التراوي
ن ناس، مل: تروحت بالحت، الإمام يقو و  أخذًا من الراحة التي هي الصلاة، لكن عندنا الدارج ما هو بروحت، تر  

-مرده ومأخذه من حديث عائشة  بلا شك؛  تخصيص الأربع لا شك أن التراويح، أما روحت فهو من الراحة
 . -رضي الله عنها

 المقدم: المقصود بالأربع يصلي تسليمتين تسليمتين. 
باب ذكره البخاري( أنه ، عن أبي سلمة بن عبد الرحمن )في ال"صلاة الليل مثنى مثنى"تسليمتين تسليمتين، لأن 

ما » فقالت: ؟في رمضان -صلى الله عليه وسلم- : كيف كانت صلاة رسول الله-رضي الله عنها-سأل عائشة 
كان يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة، يصلي أربعًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن، ثم 

ا، فقلت: يا رسول الله أتنام قبل أن توتر؟ قال: يا يصلي أربعًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن ثم يصلي ثلاثً 
بعد الترجمة الكبرى كتاب  -رحمه الله تعالى-، ثم قال الإمام البخاري  «إن عيني تنامان ولا ينام قلبي ةعائش

رضي الله -صلاة التراويح قال: باب فضل من قام رمضان؛  وأورد فيه عدة أحاديث أولها حديث أبي هريرة 
، قال لفضله أو لأجله أو لأجل فضله أي "يقول لرمضان -صلى الله عليه وسلم-سمعت رسول الله "قال:  -عنه

ابن حجر: ويحتمل أن تكون اللام بمعنى )عن( أي يقول عن رمضان، يعني يتحدث عن رمضان، يقول 
في كتاب  ، ذكره من طريقين وسبق شرحه« من قامه إيمانًا واحتسابًا غُفر له ما تقدم من ذنبه»لرمضان: 

الإيمان بابٌ: من الإيمان قيامُ رمضان، ومن الإيمان صيام رمضان، ومن الإيمان قيام ليلة القدر، ثلاث تراجم 
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والناس  -صلى الله عليه وسلم-في كتاب الإيمان، وقال بعد الطريق الثاني قال ابن شهاب: فتُوفي رسول الله  ئتان 

، الآن هذا -رضي الله عنهما-من خلافة عمر  ا، وصدرً على ذلك، ثم كان الأمر على ذلك في خلافة أبي بكر
، قال ابن  «من قام رمضان إيمانًا واحتسابا غُفر له ما تقدم من ذنبه»الكلام لابن شهاب بعد حديث أبي هريرة: 

خلافة أبي والناس على ذلك، ثم كان الأمر على ذلك في  -صلى الله عليه وسلم-شهاب: فتُوفي رسول الله 
، يعني هل هذا الكلام مناسب لحديث أبي هريرة؟ أو أن النبي -رضي الله عنهما-بكر، وصدرًا من خلافة عمر 

عليه -صلى بهم ليلة ثم ليلة ثم ثلاث ثم ترك، فكان الأمر على ذلك في بقية حياته  -عليه الصلاة والسلام-
ما ذكره الإمام البخاري بعد  علىر ثم جمع الناس، ثم خلافة أبي بكر وصدرًا من خلافة عم -الصلاة والسلام

خرجت مع »هذا الكلام مباشرة، يعني هل قول ابن شهاب بعد حديث عبد الرحمن بن عبدٍ القاري أنه قال: 
إلى آخره، ما يمنع أن  «خرج ليلة من جوف الليل فصلى بهم...» إلى آخره، أو بعد حديث عائشة: « عُمر..

ا غُفر له ما من قام رمضان إيمانًا واحتسابً »ذكره الإمام البخاري من حديث أبي هريرة: يكون موضعه هنا في ما 
مجرد على والناس على ذلك، يعني  -ليه وسلمصلى الله ع-، قال ابن شهاب: فتُوفي رسول الله « تقدم من ذنبه

عليه -ي النبي لأن الذي يقرأ مثل هذه يستشكل، )على ذلك( على أي شيء؟ يعن ؛الحث على قيام رمضان
صلى بهم ليلة ثم ليلة ثم ثالثة ثم غص المسجد بالناس فلم يخرج إليهم، على ما سيأتي في  -الصلاة والسلام
حديث الباب، ثم قال وعن  ..حديث الذي ذكرهال، هذا الحديث المختصر عندنا -رضي الله عنها-حديث عائشة 

رضي -خرجت مع عمر بن الخطاب »القاري أنه قال: ابن شهاب عن عروة بن الزبير عن عبد الرحمن بن عبدٍ 
ليلة في رمضان إلى المسجد، فإذا الناس أوزاعٌ متفرقون يصلي الرجل لنفسه ويصلي الرجل فيصلي  -الله عنه

بصلاته الرهط، فقال عمر: إني أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمثل، ثم عزم فجمعهم على أبي بن 
لة أخرى والناس يصلون بصلاة قارئهم، قال عمر: نعم البدعة هذه، والتي ينامون عنها كعب، ثم خرجت معه لي

، يقول:  «وكان الناس يقومون أوله أفضل من صلاة أول الليل، -يريد آخر الليل-أفضل من التي يقومون 
  «رقون ليلة في رمضان إلى المسجد، فإذا الناس أوزاعٌ متف -رضي الله عنه-خرجت مع عمر بن الخطاب »

 يعني لا شك أن مثل هذا التفرق. 
 المقدم: وفي شأن عبادة. 

 نعم، هذا لا شك أن التفرق بالأبدان أثره على التفرق بالقلوب ظاهر، ولذا.. 
  المقدم: صفوف لا تختلف فتختلف قلوبكم.

يضة للفر  ان بالنسبةنعم، وأيضًا يُفتي أهل العلم بتحريم إقامة جماعتين في آن واحد في مكان واحد، وهذا وإن ك
يه عل-والناس يصلون أوزاع ومتفرقين في النوافل لكن يبقى أنهم في مثل هذه الصورة التي لها أصل، النبي 

لو  فقال عمر: إني أرى » فعلها كما في الباب المشروح، فعلها جماعة في المسجد فله أصل، -الصلاة والسلام
ليفة أو رأي عمر الملهم الخ ؟هل هذا مرده إلى رأي عمر  «ى إني أر »جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمثل، 

  ؟شرعي على ما سيأتي في حديث البابالراشد الذي أُمرنا باتباع سنته والاقتداء بهديه المبني على أصل 
 المقدم: الثاني أمثل. 
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 ةالسادسالحلقة -كتاب التراويح   –التجريد الصريح 6

 عشرة

لون ثم عزم فجمعهم على أبي بن كعب، ثم خرجت معه ليلة أخرى والناس يص»بلا شك هذا هو الأصل، 
 ، وكانبصلاة قارئهم، وقال عمر: نعم البدعة هذه، والتي ينامون عنها أفضل من التي يقومون، يريد آخر الليل

رضي -، ومازال الناس على مر العصور صلاة التراويح في أول الليل، أشكل قول عمر  «الناس يقومون أوله
ذه مما ، نعم البدعة ه «كل بدعة ضلالة» :-معليه الصلاة والسلا-: نعم البدعة هذه، يعني مع قوله -الله عنه

لى أن بلفظ العموم يدل ع  «كل بدعة ضلالة»: -عليه الصلاة والسلام-يدل على أن من البدع ما يُمدح، وقوله 
من عمل عملًا ليس عليه أمرنا، من »كل إحداث في الدين بدعة وهو ضلالة، كل ما يدخل في باب الإحداث 

 لا شك أن هذا اللفظ مشكل، يقول ابن حجر في  «وكل بدعة ضلالة»، « نه فهو ردأحدث في أمرنا ما ليس م
 ر مثالفتح الباري: البدعة أصلها ما أُحدث على غير مثال سابق، هذه البدعة اللغوية، يعني ما أُحدث على غي

ج ت مما تندر سابق، وتطلق في الشرع في مقابل السنة فتكون مذمومة، يقول ابن حجر: والتحقيق أنها إن كان
تحت مستحسن في الشرع فهي حسنة، وإن كانت مما تندرج تحت مستقبح في الشرع فهي مستقبحة وإلا فهي من 

ج ا يندر قسم المباح، وقد تنقسم إلى الأحكام الخمسة، يعني ابن حجر يقرر أن من البدع ما يُمدح، إذا كانت مم
 عة؟ في مستحسن، لكن إذا اندرجت في مستحسن هل يقال لها بد

 المقدم: لا، ما تصير بدعة مذمومة. 
 ما تصير. 

 المقدم: إلا باللفظ اللغوي. 
 لا جاب في أصولأبدًا، لأنها اندرجت تحت أصل، يعني الشارع نص على كل مسألة مسألة، وإ ما تصير بدعة

 هذه الفروع نقول إنها بدع؟  ؟يندرج تحتها فروع
 المقدم: لا. 

لاف خالأثير في النهاية: البدعة بدعتان: بدعة هدى وبدعة ضلال، فما كان في لا يمكن، كذا قال: وقال ابن 
ليه عما أمر الله به ورسوله فهو في حيز الذم والإنكار، وما كان واقعًا تحت عموم ما ندب الله إليه وحض 

 به ورسوله فهو في حيز المدح، البدعة بدعتان: بدعة هدى وبدعة ضلال، فما كان في خلاف ما أمر الله
حض و ورسوله فهو في حيز الذم والإنكار يعني كل بدعة ضلالة، وما كان واقعًا تحت عموم ما ندب الله إليه 

ا عليه ورسوله يعني هو ورسوله، فهو في حيز المدح ومنه نعم البدعة في كلام عمر، يعني ابن الأثير أيضً 
مسة خا إلى لام في قواعد الأحكام قسم البدع أيضً يقرر أن البدع منها ما يُمدح ومنها ما يُذم، العز بن عبد الس

زنادقة حدة الأقسام: واجبة ومحرمة ومندوبة ومكروهة ومباحة، يعني مث ل للبدع الواجبة الرد على المخالفين، الملا
 رد علىاليهود النصارى أي مخالف الرد عليه بدعة لكنها واجبة، لكن لا نستطيع أن نقول بدعة والقرآن فيه ال

ا في الفين، والسنة كذلك، لا يمكن أن يقال بدعة، بدعة محرمة هذا كثير، هذا كلام صحيح بدعة محرمة مالمخ
 إشكال. 

 المقدم: معروفة. 
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نافر تنعم، بدعة مندوبة بناء المدارس بناء الأربطة بدعة مندوبة، كيف نقول بدعة واجبة، بدعة مندوبة هذا  ئتان 

، يعني تناقض في اللفظ ؟!الشرع بذمها مع ما جاء الشرع بمدحهلفظي شرعي، تنافر بين الألفاظ التي جاء 
و أومندوبة ومكروهة هذا أيضًا هناك بدع مكروهة بدع مخففة هذا الكلام ماشي، بدع مباحة قال كالتوسعة، 

خل في التوسع في أنواع الطعام والمركوب والملبوس وما أشبه ذلك، لكن هل هذا يدخل في حيز الابتداع؟ لا يد
هذا لسنة، و الابتداع، لأن البدعة الشرعية العمل الذي يُقصد به التعبد مما لم يسبق له شرعية في الكتاب واحيز 

د ي قواعلا يُقصد به التعبد، يقول: والطريق إلى معرفة ذلك أن تُعرض البدعة على قواعد الشريعة، فإن دخلت ف
وإن  وإن دخلت في قواعد المندوب فهي مندوبة، الإيجاب فهي واجبة، وإن دخلت في قواعد التحريم فهي محرمة،

ب دخلت في قواعد المباح فهي مباحة، ثم ذكر الأمثلة على ذلك، وأمثلته كلها متعقبة فيما يتعلق بالوجو 
ووي في ا النوالاستحباب والندب، أما ما يتعلق بالبدع المحرمة والبدع المكروهة فالبدع كلها من هذا القبيل، أيضً 

 هذا في الفروع كذلك، لكن الشاطبي في الاعتصام لم يرتض   والقرافيالبدع إلى خمسة الأقسام،  شرح مسلم قسم
ض دعائمه، نقضه من أصله هدمه في كتاب الاعتصام يقول: هذا التقسيم أمر مخترع،  عني يالتقسيم بل رده وقو 

ع ولا ل شرعي لا من نصوص الشر هذا التقسيم داخل في حيز الابتداع، هذا التقسيم أمر مخترع لا يدل عليه دلي
أن  من قواعده؛ هذا يذكرنا بقول بعض من يقرر وجود المجاز في لغة العرب وفي النصوص أيضًا، لما ذُكر له

مجاز الابن القيم سمى المجاز: الطاغوت الخامس، قال: هذا مجاز، تسميته طاغوت مجاز، على كل حال 
 لعلم، والخلاف في لغة العرب هل هو موجود أو غير موجود،معروف أنه في النصوص لا يوجد قرر ذلك أهل ا

ن ي لا موالمسألة بسطها في غيره، لكنها المناسبة، يقول: إن التقسيم هذا مبتدع مخترع لا يدل عليه دليل شرع
نصوص الشرع ولا من قواعده إذ لو كان هناك ما يدل من الشرع على وجوب أو ندب أو إباحة لما كان ثم  

 ين كون بفي عموم الأعمال المأمور بها أو المخير فيها فالجمع  ما في بدعة، ولو كان العمل داخلًا  بدعة، كان
: ول عمرقا فماذا عن تلك بدعًا وبين كون الأدلة تدل على وجوبها أو ندبها أو إباحتها جمع بين متنافيين، إذً 

  ؟نعم البدعة
 دمة فضيلة الشيخ إذا أذنتم. المقدم: لعلنا نرجح المسألة إن شاء الله في حلقة قا

 إن شاء الله. 
كتاب  ي شرحالمقدم: شكر الله لكم ونفع بعلمكم، أيها الإخوة والأخوات بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة ف

 ، لتذكيرقادمةنا بكم بإذن الله في الحلقة الءصريح لأحاديث الجامع الصحيح، لقاالصوم من كتاب التجريد ال
 مانيةفي كتاب صلاة التراويح باب فضل من قام رمضان، الحديث رقم تسعمائة وث الإخوة والأخوات نحن

طيب لكراا شوأربعين في المختصر، ألفين واثنى عشر في الأصل، لمتابعتنا بإذن الله في الحلقة القادمة، 
 المتابعة والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 



 
 بسم الله الرحمن الرحیم

 

 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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 .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
ا أیه ،نوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد وعلى آله وصحبه أجمعی ،رب العالمینالحمد لله 

صوم من اب الوأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �ت ،السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،الإخوة والأخوات
یخ ة الشمع مطلع هذه الحلقة نرحب �ضیف البرنامج فضیل ،كتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

 �كم.  اومرحبً فأهلاً  ،الد�تور: عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 حیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.  

نعمة  :-عنه رضي الله-أحسن الله إلیكم، أشرتم في الحلقة الماضیة الاستشكال الوارد في قول عمر المقدم: 
  ، وذ�رتم أقوال أهل العلم في هذه المسألة، لعلنا نحرر هذه القضیة أحسن الله إلیكم.البدعة

 ن، أماوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�ه أجمعی ،الحمد لله رب العالمین
 في هذا مما أورده البخاري  -رضي الله عنه-�عد: فذ�رنا في آخر الحلقة السا�قة الإشكال الوارد على قول عمر 

لأثیر اوابن  عز بن عبد السلاممن أهل العلم منهم ال ا، ذ�رنا أن جمعً  عم البدعة هذهباب في صلاة التراو�ح: نِ ال
 والنووي والقرافي وابن حجر. 

 المقدم: �قسمون. 
و لیه ولعیُندب فیثاب بل منها ما �جب، مما �أثم تار�ه، ومنها ما  ،و�جعلون من البدع ما ُ�مدح ،�قسمون البدع

�تاب  ونسفه وقوّض دعائمه في ،بل رده �قوة ،لم یرتضِ هذا التقسیم -رحمه الله تعالى-سُمي بدعة، الشاطبي 
 ،ههذا التقسیم أمر مخترع لا یدل علیه دلیل شرعي لا من نصوص الشرع ولا من قواعد :الاعتصام، حیث �قول

 في إذ لو �ان هنالك ما یدل من الشرع على وجوب أو ندب أو إ�احة لما �ان ثمّ بدعة، ولو �ان العمل داخلاً 
 �ها أوفالجمع بین �ون تلك بدعًا و�ین �ون الأدلة تدل على وجو  ،ر فیهاعموم الأعمال المأمور بها أو المخی

لفظ ق اللأن إطلا ؛جمعٌ بین متنافیین، �عني جمع بین نقیضین، �عني الذم والمدح في آن واحد -ندبها أو إ�احتها
 . »كل بدعة ضلالة«�كونها بدعة مذموم شرعًا 

  ؟المقدم: �یف تكون بدعة واجبة
رحمه الله -شیخ الإسلام ابن تیمیة  ؟: نعم البدعة-رضي الله عنه-عمر نعم، هذا تناقض، ماذا عن قول 

 محمولٌ على البدعة نعم البدعة :-رضي الله عنه-) �قول: قول عمر في (اقتضاء الصراط المستقیم -تعالى
ذه وه ،ر: تلك بدعة  مع حسنهاأكثر ما في هذا تسمیة عم :اللغو�ة، حیث قال في معرض رده التقسیم المذ�ور

ا ق، وأمتسمیةٌ لُغو�ة لا تسمیةٌ شرعیة، وذلك أن البدعة في اللغة تعم �ل ما فُعل ابتداءً من غیر مثال ساب
 مر منفي أ �عني �لام شیخ الإسلام لو أن عمر قال: نعم البدعة .البدعة الشرعیة فما لم یدل علیه دلیل شرعي

أم ظاهر  بدعة لُغو�ة، لم ُ�عمل على مثال سابق في أمور الدنیا، :ثال سابق قلناأمور الدنیا، لم ُ�عمل على م
 �ظاهر؟ لیس 

 المقدم: ظاهر، لكن... 
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ابق، سمثال  وهو �قرر أن البدعة اللُغو�ة تعم �ل ما فُعل ابتداءً من غیر ،�عني شیخ الإسلام �قول: بدعة لُغو�ة =

یر غل على إذا �انت في أمور الدنیا، �عني ما عُمل على مثال السابق، أما ما عُم ،إنها بدعة لُغو�ة :لكن نقول
 -لامدین لیس ببدعة، فقول شیخ الإسبدعة شرعیة، وما عُمل على مثال سابق في الفمثال سابق في أمور الدین 

 ذاميحو�ذا قالت  ،ثقة �شیخ الإسلام ؛ب، و�ن �ان �ثیر من شیوخنا �قرر هذا الكلام و�مشيمتعقّ  -رحمه الله
رد  م �ما، لكن ینبغي لطالب العلم أن �حرر، وشیخ الإسلالیدهن ُ�قتدى �ه وتبرأ الذمة بتقفصدقوها، وهو أهل لأ

في  البدعة فقوله: وهذه تسمیة لُغو�ة لا تسمیة شرعیة وذلك أن لیس �معصوم،ف ،د علیهعلى غیره �الإمكان أن یُرَ 
عي هذه غیر مثال سابق، لكن ما فُعل ابتداءً من غیر مثال سابق في أمر شر اللغة تعم �ل ما فُعل ابتداءً من 

 بدعة لُغو�ة؟ 
 المقدم: لا. 
 أم شرعیة؟ 

 المقدم: شرعیة. 
عي، مر شر لأنها في أ ؛شرعیة بلا شك، فالتراو�ح لو أوقفنا على هذا قلنا بدعة شرعیة، لكنها لیست ببدعة لُغو�ة

 عُملت على مثال سابق.  وأ�ضًا
 اد. ن شیخ الإسلام أراد اللفظة ذاتها و�ن تُعقب في معنى ما أر إالمقدم: لكن ما �مكن أن �قال: 

یة یُؤثم قة شرع، ما نر�د حقیا�قولون: نر�د لفظً  ما �لام من تقدم ومن قسم البدع، هلو أردنا اللفظة ذاتها دخل فیه
مثال  اللغة تعم �ل ما فُعل ابتداءً من غیر، لا، �قول: وذلك أن البدعة في »كل بدعة ضلالة«بها وتدخل في 

مر وأما البدعة الشرعیة فما لم یدل علیه دلیل شرعي، �عني هل جمع الناس على إمام واحد من قبل ع ،سابق
 فُعل على مثال سابق أو لا؟ 

 المقدم: بلى. 
لمثال ولم تُعمل على افأقول: حمل شیخ الإسلام البدعة في قول عمر إنما یتم أولاً لو �انت في أمر دنیوي، 

 اذا عنالسابق أصلاً، فهي بدعة لُغو�ة، إذا لم تُعمل على مثال سابق أصلاً في أمر دیني بدعة شرعیة، لكن م
عني لو صلاة التراو�ح قبل عمر، � -علیه الصلاة والسلام-صلاة التراو�ح؟ أقول: إنما یتم لو لم �صل الرسول 

أو لو لم �صلها جماعة على أقل الأحوال، �عني صلاها وصلى  لم یوجد قیام رمضان جماعة في المسجد،
راء و لأنه لم �سبق له مثال سابق، لكنهم صلوا  ؛الجمع هذا بدعة :ثم جاء عمر فجمعهم نقول ا،الناس أوزاعً 

ى جماعة �ما في حدیث الباب، أو لو لم �صلها جماعة لكان فعل عمر لها عل -علیه الصلاة والسلام-النبي 
و فعلها على مثال سابق، وه -رضي الله تعالى عنه-وهذا حد البدعة، لكن أمیر المؤمنین  ،سابق غیر مثال

تُفرض،  معللاً ذلك �خشیة أن -علیه الصلاة والسلام-كها رَ وتَ  ،لها جماعة -صلى الله علیه وسلم-فعل الرسول 
جلها أعلیهم، هذه العلة التي من  �شقّ  ،إنما خشي أن تُفرض على أمته فلا �ستطیعون  ا،�عني لیس تر�ها نسخً 

ي لو لأنها علة منصوصة، �عن ؛لما عُدمت هذه العلة رجع الحكم ،والحكم یدور مع علته وجودًا وعدمًا ،تُرك
 قلنا ما یدور معها حكم.  ،�عني من أهل العلم ،كانت علة مستنبطة
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 المقدم: لكنها منصوصة. 
لم إن الحكم یدور معها وجودًا عوهذه التي �قول أهل القیقة خبر، لكنها منصوصة، علة منصوصة في الح

 وعدمًا، ترك خشیة أن تُفرض. 
 لكن هذا خروج. المقدم: 

 .  »ولكني خشیتُ أن تُفرض علیكم فتعجزوا«
 نر�د أن نصحح لفظته.  حنن المقدم: أقول هذا خروج فقط لتصحیح فعل عمر لا لتصحیح لفظته،

تعجزوا فولكني خشیت أن تُفرض علیكم  ،فإنه لم �خفَ عليّ مكانكم«قال:  -علیه الصلاة والسلام-ما دام النبي 
لأمر واستمر ا ،أبو �كر ما طالت خلافته ،والأمر على ذلك -الله علیه وسلم صلى-، فتُوفي رسول الله  »عنها

 یه أبوما جُبل عل ا، هذ-علیه الصلاة والسلام-لم �فعله النبي  ولا �حب أن ُ�جاوِز أو �فعل عملاً  ،على ذلك
 من نظر إلى مقاصد الشر�عة، وهذا منهج -رضي الله عنه-، �خلاف ما جُبل علیه عمر -رضي الله عنه -�كر

ي صلر فلا �من �ان یؤمن �الله والیوم الآخ«وهذا منهج، وهذا له أدلته وهذا له أدلته، �عني لو نظرنا في حدیث: 
 .  »العصر إلا في بني قُر�ظة

 المقدم: صلوا وناس تأخروا. 
هذا اجتهاد وهذا اجتهاد،  ،وا إلى أن وصلوا �عد خروج الوقت�عض الناس صلوا في الوقت، و�عضهم تأخر 

 ومن هذا فعل ،وُ�عمل القواعد العامة ،فبعض الناس �قف عند النصوص ولا یتعداها، و�عضهم ُ�عمل العلل
، الشاطبي في الاعتصام �قول في الجواب عن قول عمر: إنما سماها بدعة -رضي الله عنهما-الشیخین 

 -�كر واتفق أن لم تقع في زمان أبي، -صلى الله علیه وسلم-كها رسول الله �اعتبار ظاهر الحال، من حیث ترَ 
 . ..الاعتبار فلا مُشاحة في الأسامي هذا، لا أنها بدعة في المعنى، فمن سماها بدعة ب-رضي الله عنه

  ؟�لامه و�لام شیخ الإسلام �ا شیخُ المقدم: ما الفرق بین 
حة في  مُشاوقد رد علیهم الشاطبي �قوة �قول: نسمیها ولا ،هؤلاء الذین قسموا لأن ؛فرق، ولا �حل الإشكال هما فی

 -صلى الله علیه وسلم-تر�ها رسول الله  حیث الأسامي، �قول: إن ما سماها بدعة �اعتبار ظاهر الحال من
تبار فمن سماها بدعة بهذا الاع ،لأنها بدعة في المعنى -رضي الله عنه-واتفق أن لم تقع في زمان أبي �كر 

 :-السلامو علیه الصلاة -قول النبي فلا مُشاحة في الأسامي، فلا هذا ولا هذا �حل الإشكال، �عني قد �قول قائل 
 هل معنى هذا أنه �شرع »من سن في الإسلام سنة« �عني في مقابل هذه البدعة،»  سنة من سن في الإسلام«
 �سمى سنة؟ أو أنه �عمل �أصل شرعي سابق متروك لعلة أو..  اجدیدً  یئًاش

 المقدم: أو اندثر. 
فلا �ستقیم أن ُ�سن في الإسلام  ،أو مندثر منسي، لا شك أن السنة تحتاج إلى دلیل، ولا تقوم السنة إلا بدلیل

رتضیه أنها من �اب أسبق له شرعیة من الكتاب والسنة، الجواب الذي عندي وهو الذي تشر�ع یُتعبد �ه لم �ُ 
توقع أن �قال له:  -رضي الله عنه-�یف؟ �أن قائلاً أو عمر  ،المشاكلة والمجانسة في التعبیر فقط، مشاكلة



 
 
 
 
 

5  

 

5 ¶ ^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ =ÅÎê ÿ^=ÔŸÎò Ã4ò=
 

 
لا یر�د فالبدعة، و�لا  تل والمشاكلة والمجانسة في التعبیر: نعمبیل التنزّ ابتدعتَ �ا عمر، فقال عمر على س =

ئَةٌ مِثْلُهَا} [سورة الشورى حقیقة بدعة لا لُغو�ة ولا شرعیة، �ما في قوله تعالى:  ئَةٍ سَیِّ  ،]40{وَجَزَاءُ سَیِّ
 و�ما قال الشاعر:

 اقلـت اطبخـوا لي جبة وقمیصً  قالوا اقترح شیئا نُجد لك طبخه
 المقدم: هذه لا تُطبخ. 

من  انوعً  هذا یر�د أن یؤتى �قدر وتُحمى علیه النار وفیه الماء فتُجعل الجبة والقمیص؟ لا، �عني قد �كون هذا
م لي، نعو�ستعمل الآن في الماء الحار مثلاً لإزالة �عض الأشیاء التي لا تزول �غیره إلا �الغ ،أنواع الغسل

  .ممكن، لكنه یر�د أن ُ�خاط له جُبة وقمیص، لكنه من �اب المجانسة والمشاكلة
 اقلـت اطبخـوا لي جبة وقمیصً  قالوا اقترح شیئا نُجد لك طبخه

ئَةٌ ئَةٍ سَ {وَجَزَاءُ سَیِّ  علم البد�ع من علوم البلاغة، فالسیئة الثانیةوالمشاكلة والمجانسة �اب معروف في  ثْلُهَا} مِ یِّ
 ]40[سورة الشورى 

 السیئة الأولى ممدوحة ولا مذمومة؟ 
 المقدم: مذمومة. 

 السیئة الثانیة؟و 
 المقدم: ممدوحة. 

 لثانیةاسیئة مثلها، فالسیئة  :حسنة، لكنها من �اب المشاكلة والمجانسة قیل تهانعم، ولیست سیئة هي في حقیق
لة، المشاكلكنه سُمي سیئة للمجانسة في التعبیر و  ،للأمر �ه ؛لأن معاقبة الجاني حسنة ؛لیست �سیئة في الحقیقة

في  خًا للمشاكلةبل المتصور في حقهما الخیاطة، فسمى الخیاطة طب ،و�ذلك الجُبة والقمیص لا �مكن طبخهما
 �الله أعلم. ،التعبیر

 المختصِر اقتصر من أحادیث الباب الستة على حدیث واحد واختصره أ�ضًا.   
 المقدم: حدیث عائشة. 

خرج لیلة من جوف اللیل فصلى  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله : -رضي الله عنها-فقال: عن عائشة 
 فأصبح الناس ،فاجتمع أكثر منهم فصلى فصلوا معه ،لناس فتحدثوافي المسجد وصلى رجالٌ �صلاته، فأصبح ا

 لما �انففصلى �صلاته،  -صلى الله علیه وسلم-فكثر أهل المسجد من اللیلة الثالثة، فخرج رسول الله  ،فتحدثوا
قال:  فلما قضى الفجر أقبل على الناس فتشهد ثم ،حتى خرج لصلاة الصبح عن أهله اللیلة الرا�عة عجز المسجد

 صلى -فتُوفي رسول الله، »ولكني خشیت أن تُفرض علیكم فتعجزوا عنها ،فإنه لم �خفَ عليّ مكانكم ،أما �عد«
ي قال فو  ،و�ینهما مخالفة في اللفظ ،�قول هذا الحدیث تقدم في �تاب الصلاة .والأمر على ذلك -الله علیه وسلم

 رقمه في المختصر أر�عمائة وخمسة عشر، و ، الحدیث تقدم إلى آخره فأصبح..آخر هذه الروا�ة: 
 المقدم: في الأصل.. 
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ن من الأصل، وذ�ر الإمام البخاري �عد هذا الحدیث حدیث عائشة حدیثها أ�ضًا من و سبعمائة وتسع وعشر 
صلي في رمضان ولا في غیره على إحدى عشرة ر�عة، � -صلى الله علیه وسلم-ما �ان یز�د رسول الله "قولها: 

لى إ  "ثم �صلي ثلاثًا.. ،ن حسنهن وطولهنثم �صلي أر�عًا فلا تسأل ع ،أر�عًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن
 .آخره

اعي دأم المؤمنین عائشة بنت أبي �كر الصد�قة بنت الصدیق، لا  راو�ة الحدیث على ما تقدم مرارًا :أولاً  
ة الترجم ،مع أنها مرت مرارًا، والحدیث الذي ذ�ره المختصِر تحت الترجمة التي ذ�رها البخاري  لترجمتها

 الصغرى الباب، �اب: فضل من قام رمضان، قال ابن حجر: أي قام لیالیه مصلیًا. 
 ا �اشیخ؟  ذالمقدم: في الكتاب غیر ه

 كیف. 
 المقدم: في �تاب... 

 . هما فی
 المقدم: �تاب �امل و�اب واحد فقط، وهذا موجود عنده. 

ة ولذلك هذه الترجمة ساقطة عند �ثیر �تاب صلا ،ا، ترجم ذلك�عض الأبواب تكون مختصرة جد�  نعم، موجود
 .التراو�ح، لا توجد عند أكثر الرواة على ما تقدم، موجودة عند المستملي وحده

 في الصوم، في �تاب الصوم.  أدخلوهاالمقدم: 
لأن الكل في رمضان،  ؛مناسبة قیام رمضان للصیام ظاهرة نعم في �تاب الصوم، فضل من قام رمضان،

ن مراد مالحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله �اب: فضل من قام رمضان، �قول ابن حجر: أي قام لیالیه، وال
م د �قیاقیام اللیالي ما �ان أو ما �حصل �ه مطلق القیام �ما قدمناه في التهجد سواء، وذ�ر النووي أن المرا

�ن لا أن قیام رمضان لا �كون إلا بها، و  ،بها المطلوب من القیام رمضان صلاة التراو�ح، �عني أنه �حصل
 اني أنالتسمیة تسمیة �ما هو معروف حادثة، تسمیة قیام رمضان �التراو�ح لا شك أنها حادثة، الأمر الث ،صلى

 ؟ حن التهجد في آخر اللیل لیس من قیام رمضان إذا خصصنا قیام رمضان �التراو�إ :العشر الأخیرة هل �قال
 هو منه.  ،المقدم: لا

 هل هو من التراو�ح؟ لأن النووي �قول: المراد �قیام رمضان صلاة التراو�ح، هذا �ستقیم؟ 
 المقدم: هم �انوا �سمون صلاة آخر اللیل تراو�ح أ�ضًا؟ 

 لا. 
 ؟ اتهجدً �سمى المقدم: 

 تهجد، نعم. 
 المقدم: لكن فیها تراو�ح �حصل فیه الترو�ح و�جلسون. 

حال حمل الأحادیث أو حمل النصوص الشرعیة على ألفاظ حادثة فیه ما فیه، �عني یوقع في أوهام؛   على �ل
لا أن  ،�قول: المراد �قیام رمضان صلاة التراو�ح �عني أنه �حصل بها المطلوب من القیام، نعم هي من القیام
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، ثم ذهب إلى بیته فشرع �صلي أو صلى التراو�ح في المسجد اقیام رمضان لا �كون إلا بها، �عني لو أن شخصً  =
�عني  ؟التراو�حإن هذا لیس من قیام رمضان لأنه لیس من  :هل نقول ،نام ثم استیقظ من نومه وقام �صلي

حصر اللفظ الشرعي بهذه اللفظة لا شك أنه یوقع في إیهام، أغرب الكرماني فقال: اتفقوا على أن المراد �قیام 
رمضان صلاة التراو�ح، وتعقبه العیني �قوله: ولكن الاتفاق من أین أخذه؟ بل المراد من قیام رمضان ما �حصل 

�عني إذا قیل قیام اللیل أو  ؟قیام في رمضان خاص �الصلاةكان قلیلاً أو �ثیرًا، وهل الأ�ه مطلق القیام سواء 
من العبادة من صلاة وذ�ر أو ما هو أعم من الصلاة  ،قیام رمضان أو قیام لیلة القدر، هل هو خاص �الصلاة

 ؟وتلاوة
 المقدم: اللفظ �ظهر فیه الصلاة وهو النصوص الكثیرة علیها �ا شیخ. 

  منه؟ قراءة القرآن تكون  أن ىهل ینف ل على القیام للصلاة، لكنالنصوص تد
  المقدم: من العبادة، لكنها لیست من القیام.

   قیام.استقلال ال ،أصل القیام الاستیقاظ من النوم، هذا الأصل فیه، وقیام اللیل في الطاعة ما �شمل الصلاة
 أخذ لفظ ونخرج له في الشرع.  يي هتال المقدم: نرجع نفس الإشكالیة،
 نإ، لما �ان یدارس القرآن في لیالي رمضان، هل نقول -علیه الصلاة والسلام-هذا موجود على هدي النبي 

 ؟ اهذا لیس قیامً 
{وَالَّذِینَ یَبِیتُونَ  ،]17لذار�ات اسورة [{كَانُوا قَلِیلاً مِنَ اللَّیْلِ مَا یَهْجَعُونَ} ، االمقدم: �س ما �انوا �سمونه قیامً 

دًا وَقِیَامًا}   لصلاة. اللفظ الشرعي في القیام المراد �ه ا ]،64[سورة الفرقان لِرَ�ِّهِمْ سُجَّ
ل ما �عم ب ،لصلاة، لا �ختص �ا»اا واحتسا�ً من قام لیلة القدر إ�مانً « ن قیام لیلة القدرإلا ما یلزم، ولذلك قالوا: 

او�ح، ة التر العبادة من صلاة وذ�ر وتلاوة، الكرماني مثل ما ذ�رنا �قول: اتفقوا على أن المراد �قیام رمضان صلا
ان �سواء  به العیني �قوله: ولكن الاتفاق من أین أخذه؟ بل المراد من قیام اللیل ما �حصل �ه مطلق القیامتعقّ 

ة والترجم ،م رمضانلأنه في قیا ؛�ان أو �ثیرًا، ومطا�قة الحدیث للترجمة ظاهرةقلیلاً أو �ثیرًا، مطلق القیام قلیلاً 
ي ولن نستطرد في شرح ألفاظه، لكن الذ ،الكبرى التراو�ح من قیام رمضان، والحدیث تقدم في �تاب الصلاة

ى ما  تعالوعلى وجه الخصوص قیام رمضان، وهذا �أتي إن شاء الله ،قیام اللیل عمومًا ،یهمنا هو فضل القیام
 جاء فیه من النصوص، مع �یفیته وما یتعلق �ه إن شاء الله تعالى. 

ك قال: ظ هناحدیث عائشة في اللف المقدم: شیخ أحسن الله إلیك في �تاب الصلاة الذي أشرتم إلى تقدمه، في
ص شخ فرأى الناس ،�صلي من اللیل في حجرته وجدار الحجرة قصیر -صلى الله علیه وسلم-كان النبي 

 صلى فيل فخرج لیلة من جوف اللی -علیه الصلاة والسلام-أنه عندنا  ، وهنا-صلى الله علیه وسلم-النبي 
-�املاً  هرأو �نما و  ،شخصه اما رأو أنهم هنا ظاهر  ما یدل على أنه �عنيم ،وصلى رجالٌ �صلاته ،المسجد

 وصلوا خلفه في المسجد.  -علیه الصلاة والسلام
 حینما أحال على ما تقدم في �تاب الصلاة، �قول: تقدم هذا الحدیث في �تاب الصلاة هنا أشار المختصِر

 و�ینهما مخالفة في اللفظ. 
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 عن عائشة.  المقدم: مع أن اللفظ
حدیث و�ونه من صحابي واحد جعله حدیثًا واحدًا وقال: ورد هذا ال،یرد الحدیث الواحد �ألفاظ متعددة  ،نعم

ه إنه �ان �صلي من اللیل في حجرت�أكثر من لفظ، فمرة قالت:  -عنهارضي الله -الواحد المروي عن عائشة 
ا فتحدثو  ..فقام ناس �صلاته فأصبحوا -علیه الصلاة والسلام-فرأى الناس شخص النبي  ،وجدار الحجرة قصیر

خرج : نا قاله .ثم في اللیلة الرا�عة لم �خرج ،ثفقام اللیلة الثانیة فقام معه ناس صنعوا ذلك لیلتین أو ثلابذلك 
لكن لا �منع أن  ،المسجد، والظرفیة في المسجد تقتضي أن شخصه في في المسجدلیلة من جوف اللیل فصلى 

لا  �كون في المسجد على سبیل التوسع في الكلام، أن ما دام الإمام یُرى وصلاته في مكان آخر غیر المسجد
 سیما في النافلة التي یُتوسع فیها. 

 .-علیه الصلاة والسلام-المقدم: لكن �ان �سار الصفوف �ا شیخ بیته 
  لكن یرونه.

 المقدم: و�یف �أتمون �ه. 
 الجدار قصیر. 

 . لمسجدا ما �انوا �صفون داخل المسجد، �عني إذا �ان في حجرته مع ذلك أنهم صفوا خارج االمقدم: إذ
شك أن البیت �ان  هفقام الناس �صلون �صلاته، هو ما فی -صلى الله علیه وسلم-فرأى الناس شخص النبي 

 خارج المسجد.
 عم، و�انت حدود الصفوف إلى حدود الحجرة. نالمقدم: 

 نعم. 
 المقدم: أو الحجرات، ما یدل على أنهم ما �قتدون �ه داخل المسجد. 

 . والسلام علیه الصلاة-�قیة بیوته ن الذي عن جهة الخلف لحجرة عائشة، إلقلت:  اثانیً  لو أردت إشكالاً  لا �عد،
 المقدم: نعم الحجرات الأخرى. 

 ما �منع أن �قتدوا �ه في المسجد وهو في بیته.  هینعم، لكن ما ف
 المقدم: �كون على �سارهم؟ 

 �كون على �مینهم. 
 المقدم: هم على �مینه. 

 ،-علیه الصلاة والسلام-هم على �مینه. وهم مجموعة و�رون شخصه و�صلون �صلاته وما أنكر علیهم النبي 
 وهذه نافلة یُتوسع فیها أكثر من الفرض. 

لقة لقة، الحذه الحا وأحسن إلیكم، أیها الإخوة والأخوات بهذا نصل و��اكم إلى ختام هجزاكم الله خیرً المقدم: 
تعلقة ل الموأ�ضًا �عض المسائ ،القادمة �إذن الله سنتحدث عن قیام اللیل وما جاء فیها من أخبار وآثار

لیكم السلام عو  ،نلقاكم �خیر �إذن الله شكرًا لكم أنتم على طیب المتا�عة، ،�صلاة التراو�ح، شكر الله لضیفنا
 ورحمة الله و�ر�اته. 
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  .المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم
 وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد وآله وصحبه أجمعین، الحمد لله رب العالمین، 

شرح  رنامجكمب �كم إلى حلقة جدیدة ضمن أهلاً و  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، ،أیها الإخوة والأخوات
 التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح.  الصوم من �تاب كتاب
 ضیر، فأهلاً عبد الكر�م بن عبد الله الخ: فضیلة الشیخ الد�تور�ضیف البرنامج  نرحبمطلع هذه الحلقة مع 

 .فضیلة الشیخ�كم ومرحبًا 
 خوة المستمعین.حیاكم الله و�ارك فیكم وفي الإ

مال ت �استكدنا الإخوة والأخواعَ من قام رمضان، وَ لا زلنا في �تاب صلاة التراو�ح في �اب فضل المقدم: 
لى لیل عالموضوع، ونبدأ في هذه الحلقة الحدیث عن النصوص التي وردت في فضل من قام رمضان، وقیام ال

 وجه العموم، أحسن الله إلیكم. 
 ، أماه أجمعینوصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا� ،الحمد لله رب العالمین

 جل-�عد: فجاء في فضل قیام اللیل نصوص �ثیرة متضافرة من أدلة الكتاب والسنة، فجاء في ذلك قول الله 
لُ * قُمِ اللَّیْلَ إِلاَّ قَلِیلاً * نِصْفَهُ أَوِ ا: -وعلا رْتِیلاً} نَ تَ دْ عَلَیْهِ وَرَتِّلِ الْقُرْآلِیلاً * أَوْ زِ مِنْهُ قَ  نْقُصْ {َ�ا أَیُّهَا الْمُزَّمِّ

هل �ان  ]، و�لاحظ هنا الأمر "قم اللیل"، �ما یلاحظ أ�ضًا المدة، �قول القرطبي: اختُلف4 - 1[سورة المزمل 
ض لا ب والحوذلك أن الند ،أن قیامه �ان حتمًا وفرضًا ا، والدلائل تقوي قیامه فرضًا وحتمًا أو �ان ندً�ا وحض� 

 ه لیس مخصوصًا �ه وقتًا دون وقت. لأن قیام ؛�قع على �عض اللیل دون �عضه
 عمومًا یتكلم الآن؟  أمالمقدم: هذا في حق النبي 

ي ا �عنلا، هذا على جهة العموم، �قول: اختُلف هل �ان قیامه فرضًا وحتمًا �عني واجبًا، أو �ان ندً�ا وحض� 
 . امستحب� 

  ؟-صلى الله علیه وسلم-المقدم: قیام اللیل، أم قیام النبي 
 لا �قع وذلك أن الندب والحض ،أن قیامه �ان حتمًا وفرضًا ، �عني على الجمیع، والدلائل تقوي قیام اللیللا، 

 :لأن قیامه لیس مخصوصًا �ه وقتًا دون وقت، لكن المأخذ من الآ�ة �عني �قول ؛على �عض اللیل دون �عضه
المأخذ  ،ل هذا یدل على الوجوب؟ نعمه] 2-3[سورة المزمل لِیلاً}{قُمِ اللَّیْلَ إِلاَّ قَلِیلاً * نِصْفَهُ أَوِ انْقُصْ مِنْهُ قَ 

[سورة  مِنْهُ} وِ انْقُصْ فَهُ أَ {قُمِ اللَّیْلَ إِلاَّ قَلِیلاً نِصْ المدة: �لأنه أمر، هذا واضح، لكن التحدید  ؛من "قم" واضح
 هل هذا یدل على أنه حتم؟ ماذا �قول؟  ،]3المزمل:

 ه. المقدم: ما دام أنه ما حدد �عني فتح المجال في اللیل �له یدل على الوجوب، هذا مقتضى �لام
لأنه قیامه  ؛وذلك أن الندب والحض �قع على �عض اللیل دون �عض ،الإ�جابعلى  �قوى هذا الكلام لكن هل

ت، لكن ما دام حُدد �عني لیس مخصوصًا �ه وقتًا دون وقت، �عني �النسبة للاستحباب ُ�طلق، قم �عني ما شئ
لأن المندوب یتأدى �أقل  ؛فدل على أنه حتم ،، انقص من النصف قلیلاً الحد الأدنى نصفه أو انقص منه قلیلاً 

 -صلى الله علیه وسلم-هذا ما ذهب إلیه، قال: واختُلف أ�ضًا هل �ان فرضًا على النبي  ،ما ُ�طلق علیه الاسم
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علیه -أقوال، �قول: الأول �ان علیه وحده  ةنبیاء، أو علیه وعلى أمته، ثلاثوحده أو علیه وعلى من قبله من الأ =

علیه -لتوجه الخطاب إلیه خاصةً "قم اللیل"، �عني خاص �النبي  ؛، الأول قول سعید بن جبیر-الصلاة والسلام
بله من على من قوالثاني علیه و  .وهذا القول الأول -علیه الصلاة والسلام-الفرض على النبي  -الصلاة والسلام

 -صلى الله علیه وسلم-الثاني قول ابن عباس، قال: �ان قیام اللیل فر�ضة على النبي  الأنبیاء �عني دون الأمم،
والقول الثالث: وهو أنه فرض علیه وعلى أمته قول عائشة وابن عباس  .وعلى الأنبیاء قبله، هذا القول الثاني

أن سعد بن «لصحیح، �ما في صحیح مسلم عن زُرارة بن أوفى: وهو الصحیح، �قول القرطبي: وهو ا ،أ�ضًا
صلى -رسول الله  فقلت لعائشة: انبئیني عن قیام«الحدیث، وفیه:  »هشام بن عامر أراد أن �غزو في سبیل الله..

افترض قیام اللیل في  -عز وجل-قلتُ: بلى، قالت: فإن الله  فقالت: ألست تقرأ �ا أیها المزمل؟ ؟-الله علیه وسلم
عز -، �عني امتثالاً لهذا الأمر، وأمسك الله »وأصحا�ه حولاً  -صلى الله علیه وسلم-أول هذه السورة، فقام 

 خاتمتها، خاتمة السورة -وجل
 المقدم: إن ر�ك �علم. 
�عد  ذه السورة التخفیف، فصار قیام اللیل تطوعًافي آخر ه -عز وجل-ا، حتى أنزل الله نعم، اثنى عشر شهرً 

یس لكن مجموع ما جاء في الباب من الحث على قیام اللیل یدل على أنه ل ،فر�ضة، لا شك أن الأوامر صر�حة
 یرهاالأعرابي الذي قال: هل علي غ�فرض، قد �كون فرضًا في أول الأمر ثم �عد ذلك لا سیما مع دلالة حدیث 

 إلا أن تطّوع، في حق الجمیع.  ،ات الخمس، قال: لا�عد أن ذ�ر الصلو 
 ُ�ستدل بهذا علیه.  -صلى الله علیه وسلم-المقدم: حتى النبي 

هي و ، على �ل حال تقول: فصار قیام اللیل تطوعًا �عد فر�ضة، االمقصود أنه لا یوجد غیر الخمس إلا تطوعً 
مِنَ {وَ : -جل وعلا-أ�ضًا في سورة الإسراء �قول الله  ،وعن أصحا�ه -علیه الصلاة والسلام-تتكلم عن النبي 

دْ ِ�هِ نَافِلَةً لَكَ عَسَىٰ أَنْ یَبْعَثَكَ رَ�ُّكَ مَقَامًا مَحْ  �ستدل بها الطرفان،  ]، هذه79ة الإسراء:[سور  ا}مُودً اللَّیْلِ فَتَهَجَّ
 ونافلة.  ،تهجد أمر

 المقدم: تقابل فر�ضة. 
 النافلة هذه؟  نقول:التي تقابل الفر�ضة، لكن هل 

 المقدم: غیر النافلة المعروفة عندنا. 
 الاصطلاحیة؟ 

  المقدم: الاصطلاحیة.
ة. فهي نها ز�ادة الفرض، ز�ادة على ما الخمس الواجبة، وهي إن �انت نافلة ز�ادة أ�ضًا هي واجبإو�لا نقول 

 نافلة �اعتبار الز�ادة لا �المعنى الاصطلاحي. 
 المقدم: مثل السنة إذا وردت في �عض الألفاظ الشرعیة لیس المراد بها السنة.. 
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دْ} طلاحیة التي �أثم تار�ها، �قول:نعم، لیس المراد بها السنة الاص ،  هذا  ]79سراء لإة ا[سور  {وَمِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّ
دْ ِ�هِ نَافِلَةً لَكَ عَسَىٰ أَنْ یَبْعَثَكَ أمر مثل قم  ك أن هذه العلة ]، ولا ش79سراء لإة ا[سور  ا}حْمُودً رَ�ُّكَ مَقَامًا مَ  {فَتَهَجَّ

 تدل على الوجوب أم الاستحباب، تؤ�د الوجوب أم الاستحباب؟ 
 . المقدم: الاستحباب

جل - إثر �ل أذان، �قول الله اا محمودً أن یبعثه مقامً  -جل وعلا-نطلب من الله  ناتؤ�د الاستحباب، �ما أن
، ]16[سورة السجدة قُونَ } قْنَاهُمْ یُنْفِ مَّا رَزَ ا وَمِ {تَتَجَافَىٰ جُنُوُ�هُمْ عَنِ الْمَضَاجِعِ یَدْعُونَ رَ�َّهُمْ خَوْفًا وَطَمَعً : -وعلا

عًا مَ مْ خَوْفًا وَطَ نَ رَ�َّهُ دْعُویَ {تَتَجَافَىٰ جُنُوُ�هُمْ عَنِ الْمَضَاجِعِ تتجافى جنو�هم �عني لا یهنأون ولا یلتذون بنوم، 
وا زَاءً ِ�مَا َ�انُ عْیُنٍ جَ خْفِيَ لَهُمْ مِنْ قُرَّةِ أَ أُ {فَلاَ تَعْلَمُ نَفْسٌ مَا ، �عدها ]16[سورة السجدة وَمِمَّا رَزَقْنَاهُمْ یُنْفِقُونَ} 

م ، أخفوا قیان الجزاء من جنس العملإ، �قول أهل العلم القرطبي وغیره �قولون:  ]17[سورة السجدة  َ�عْمَلُونَ}
للیل، اقیام  فجُوزوا �ما لا تعلم نفس ما أُخفي لهم، وهذا لا شك أنه دلیل على أهمیة ،والأصل فیه الخفاء ،اللیل

}  َ�رْجُو رَحْمَةَ وَ خِرَةَ رُ الآْ {أَمَّنْ هُوَ قَانِتٌ آنَاءَ اللَّیْلِ سَاجِدًا وَقَائِمًا َ�حْذَ  �قول الله تعالى أ�ضًا: [سورة الزمر  رَ�ِّهِۗ
 سمة لأهل العلم؟ ؟ أوهذا للجمیع. ]9

 المقدم: عقبها �قوله:... 
{أَمَّنْ هُوَ قَانِتٌ ،  ]9[سورة الزمر {قُلْ هَلْ َ�سْتَوِي الَّذِینَ َ�عْلَمُونَ وَالَّذِینَ لاَ َ�عْلَمُونَ ۗ إِنَّمَا یَتَذَكَّرُ أُولُو الأَْلْبَابِ} 

الآْخِرَةَ وََ�رْجُو رَحْمَةَ رَ�ِّهِ ۗ قُلْ هَلْ َ�سْتَوِي الَّذِینَ َ�عْلَمُونَ وَالَّذِینَ لاَ َ�عْلَمُونَۗ  إِنَّمَا آنَاءَ اللَّیْلِ سَاجِدًا وَقَائِمًا َ�حْذَرُ 
والذین لا �علمون هم الذین  ،، یدل على أن الذین �علمون هم أهل قیام اللیل ]9[سورة الزمر  یَتَذَكَّرُ أُولُو الأَْلْبَابِ)

�عني من   ]9[سورة الزمر {إِنَّمَا یَتَذَكَّرُ أُولُو الأَْلْبَابِ} مما یُدّعى أنه علم،  و�ن �ان عندهم شيءلا �قومون اللیل 
ومع ذلك مفرط �ما دلت علیه  ،یتعظ و�أتمر إنما هم أهل العقول، و�لا لو افترض شخص ینتسب إلى العلم

في هذا الحرمان لا شك أنه لیس من هذا محروم بلا شك، والمحروم مع قدرته على تلافالنصوص الصحیحة 
نعم الرجل «، وجاء أ�ضًا: » علیكم �قیام اللیل فإنه دأب الصالحین قبلكم«أولي الألباب، جاء أ�ضًا في الحدیث: 

فكان عبد الله �عد ذلك لا ینام من  ،متثالالله هو الصحابي المبادِر إلى الا، وعبد »عبد الله لو �ان �قوم من اللیل
، »من قام رمضان إ�مانًا واحتسا�ا غُفر له ما تقدم من ذنبه«، جاء أ�ضًا فیما �خص رمضان: قلیلاً اللیل إلا 

وهذا تقدم شرحه في �تاب الإ�مان، �عني من قامه مصدقًا �ما وعد الله من الثواب علیه مبتغیًا بذلك وجه الله 
وهو  ،والنصوص الواردة فیه لا تكاد تُحصرتعالى، لابد أن �كون مصدقًا مخلصًا، الحث على قیام اللیل أحادیثه 

ومشقته لا شك أنها لوقوعه في وقت هو وقت الراحة، و�قع �عد النوم التي هي  ،شاق على �ثیر من الناس
ا، �عني قد �سهُل القیام على من الناشئة، ناشئة اللیل تكون �عد نوم �عني �سهُل قیام اللیل على من �ان مستیقظً 

خلد إلى ما أشبه ذلك، لكن النائم �عد أن أختم لیلته �صلاة أو ذ�ر أو تلاوة أو استغفار و �سهر اللیل �له ثم �
ولذا جاء الحث علیها، هي  ،، لكنها أكثر في حضور القلبالراحة هذا �صعب علیه، هي أشد وطئًا وأقوم قیلاً 

أكثر في حضور القلب، على �ل حال لوقوعه في هذا الوقت الذي هو محل الراحة والإخلاد إلى الفراش صعُب 
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وجاء عنهم أنهم جاهدوا قیام اللیل و�ابدوه حتى قال �عضهم:  ،حتى إن السلف جاهدوا ،على �ثیر من الناس =

 سنى هذا لكل أحد أو للموفق؟ عشر�ن سنة، ثم تلذذ �ه �عد ذلك، لكن هل یت
 المقدم: للموفق. 

ر على لأن الناس في لیالي رمضان وفي العشر الأواخ ق من قام للقیام حق القیام أو لا؟نعم للموفق، وهل یوف
وجه الخصوص �ثیر منهم �قوم اللیل و�تهجد سواء �ان في بیته أو في المسجد، لكن مع ذلك هل یوفق لحق 

والناس  وتجده لا �عقل من صلاته إلا الشيء الیسیر، ،ل أكثر الناس �قوم �جسده دون قلبهالقیام؟ �ثیر منهم ب
 لأن ؛سیتفاوتون، أقول: صعو�ة قیام اللیل والترغیب الوارد في قیام اللیل من أجل صعو�ته ومشقته على النفو 

إذا عرفنا  ان �عد عناء النهار،الجنة حُفت �المكاره، ومشقته من أجل وقوعه في هذا الوقت الذي یرتاح فیه الإنس
یه صلى الله عل-ما �ان رسول الله «أنها قالت:  -رضي الله عنها-فجاء في حدیث عائشة  ،ما جاء في القیام

ثم  ،یز�د في رمضان ولا في غیره على إحدى عشرة ر�عة، �صلي أر�عًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن -وسلم
عیة ، وهذا الحدیث �ستدل �ه من �قول �عدم مشرو »ثم �صلي ثلاثًا ،�صلي أر�عًا فلا تسأل عن حسنهن وطولهن

 صلى الله-كان رسول الله « القدر الزائد على إحدى عشرة، فیه أ�ضًا حدیث عائشة مُخرج في الصحیحین قالت:
، مع  »إلا في آخرها ، یوتر من ذلك �خمس لا �جلس في شيء�صلي من اللیل ثلاث عشرة ر�عة -علیه وسلم

 ر�عتي ، ذ�ر منها، فیوافق الحدیث الأول»منها الوتر ور�عتا الفجر« : أن اء في روا�ةٍ عن عائشة أ�ضًانه جأ
قال:  -رضي الله عنهما-موافق لحدیثها الأول، تكون إحدى عشرة، ومن ذلك حدیث ابن عباس هو و  ،الفجر

 حدیث ز�د بن خالد ه�عني �اللیل، وفی » ثلاث عشرة ر�عة -صلى الله علیه وسلم-كانت صلاة رسول الله «
إذا ف ،صلاة اللیل مثنى مثنى«، وفیه أ�ضًا الإطلاق: »ر�عة ةوأنه صلى ثلاثة عشر «الجهني عند مسلم ومالك: 
 -له�ه من �قول �الز�ادة، وفیه قو  خرجه البخاري من حدیث ابن عمر، وهذا �ستدل» خفت الصبح فأوتر بواحدة

دل على یوهذا أ�ضًا ، »أعني على نفسك �كثرة السجود« أراد مرافقته في الجنة، قال: لمن -علیه الصلاة والسلام
 علیه-ه ، فدل على أن الكثرة في العدد لا تنافي ما جاء عن»ر منهكثَ خیر مستَ «أن الصلاة �ما جاء في الحدیث 

 من �ونه �صلي إحدى عشرة.  -الصلاة والسلام
 خیر مستكثر منه.  :في اللفظالمقدم: �ما جاء في الحدیث، تقصد جاء 

 جاء في �عض الأحادیث �ذلك. 
  .»الصلاة خیر مستكثر منه«المقدم: 

 یف؟ ، العلماء �ختلفون في الأفضل، هل الأفضل الإكثار من الر�عات مع التخف»أعني على نفسك«نعم، وأ�ضًا 
 المقدم: أو الإطالة. 

لطول، ا -علیه الصلاة والسلام-جاء في صفة صلاته  والسجود؟مع إطالة القیام والر�وع أو التقلیل من الر�عات 
ته في صلا وأنه قرأ في ر�عة البقرة ثم النساء ثم آل عمران، وأنه �سجد السجدة �ما �قرأ أحد�م خمسین آ�ة، جاء

لكن �عض الناس قد �شق علیه مثل هذا الطول، وقد �كون إذا صلى في جماعة من المأمومین من لا  ،الطول
 مثل هذا الطول.  �حتمل
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 المقدم: فیكون الكثرة أفضل في حقه. 
بي جمع الناس على أُ  -رضي الله عنه-نعم، ولذلك أهل العلم لاحظوا مثل هذا، �عني منهم من قال: إن عمر 

رأى الناس �شق علیهم الطول الذي  ،بن �عب في أول الأمر على إحدى عشرة ر�عة ثم على ثلاث وعشر�ن
ل هذا رت قدماه، من أجحتي تفطَّ  -علیه الصلاة والسلام-قام فقد ، -صلى الله علیه وسلم-جاء في صفة النبي 

عون فقیل: إحدى وأر� ،اختلف العلماء في العدد المستحب في قیام رمضان �ما قال العیني: على أقوال �ثیرة
دهم والعمل على هذا عن ،ر�عة، قال الترمذي: رأى �عضهم أن �صلي إحدى وأر�عین ر�عة وهو قول أهل المدینة

 أر�عون �المدینة، قال شیخنا (�قول العیني: قال شیخنا، �عني الحافظ العراقي): وهو أكثر ما قیل فیه إحدى و 
ار لاستذ�ر�عة، وهو أكثر ما قیل في العدد �عني في قیام رمضان، قلت (القائل العیني): ذ�ر ابن عبد البر في ا

سواء  ر�عین ر�عة ثم یوتر �سبع، �عني الإكثار لا شك أنه ثابت عن السلفعن الأسود بن یز�د أنه �ان �صلي أ
وا في عني ذ�ر حُفظ عنه ثلاثمائة ر�عة في الیوم واللیلة، � -رحمه الله-كان في اللیل أو في النهار، الإمام أحمد 

 قلنا عة، لكن إذاترجمة الحافظ عبد الغني المقدسي: أنه �ان �صلي من ارتفاع الشمس إلى الزوال ثلاثمائة ر�
 في الأ�ام المتوسطة من ارتفاع الشمس مثلاً من �عني قر�ب ست ساعات. 

 المقدم: لما تقسمها على ثلاثمائة ما یؤدي الر�عة في.. 
تمرار ستة في ستین دقیقة ثلاثمائة وستین، والر�عة أقل المجزئ منها قد یؤدى بدقیقة، لكن ما أدري عن الاس

، لا، ]2لك سورة الم[ لاً}{لِیَبْلُوَُ�مْ أَ�ُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَ  ؟حسانالمقصود الإكثار أو الإ وهل ،لعملعلى مثل هذا ا
ئة نوّع الثلاثماذه المقصود استغلال الوقت فیما ینفع، فلو �انت بدل هن هذا أفضل من �ل وجه، إ�عني ما نقول 

ن من وعلّم من �حتاج إلى العلم، وأعا ،واستزاد من العلم ،من العبادات صلى ما ُ�تب له من صلاة الخاشعین
لشیخ  وتلا من القرآن ما ُ�تب له، �عني تنوع العبادات أمر شرعي مقصود من مقاصد الشرع، ،�حتاج إلى إعانة

 ة فهيفالذي یرتاح إلى الصلا ،ع العبادات في الشرع، المقصود أن هذا حصلالإسلام رسالة في بیان أهمیة تنوّ 
 -بن ماذا عن قول ابن المطهر الحلّي صاحب منهاج الكرامة نقل عن على بن أبى طاللك ،�اب خیر �كثر منه

 وقت لا: أنه �ان �صلي في الیوم واللیلة ألف ر�عة، لكن شیخ الإسلام في منهاج السنة قال: ال-رضي الله عنه
حدى شك، فقیل: إ �ستوعب �عني إذا تصورنا أن الر�عة بدقیقة نحتاج إلى ألف دقیقة، فالوقت لا �ستوعب بلا

قوم رواه محمد بن نصر عن مالك، قال: �ستحب أن � ،وثلاثون ر�عة ون، هذا القول الأول، وقیل: ثمانٍ وأر�ع
  ثم �سلم الإمام والناس، ثم یوتر بهم بواحدة، �كون المجموع.. ،الناس في رمضان بثمانٍ وثلاثین ر�عة

 المقدم: تسعًا وثلاثین. 
 ،العمل �المدینة قبل الحرّة منذ �ضع ومائة سنة إلى الیوم هكذا راوه ابن أ�من عن مالك ا وثلاثین، قال: وهذاتسعً 

ن نقل و�لا فالمشهور عن مالك ست وثلاثون والوتر بثلاث، الآ ،و�أنه جمع ر�عتین من الوتر مع قیام رمضان
�عضهم أن �صلي إحدى ن، هذا العمل عمل أهل المدینة، قال الترمذي: رأى الأول عن مالك إحدى وأر�عی

وثلاثون راوه محمد  والعمل على هذا عندهم �المدینة، والقول الثاني: ثمانٍ  ،وهو قول أهل المدینة ،وأر�عین ر�عة
ثم  ،ثم �سلم الإمام والناس ،ستحب أن �قوم الناس في رمضان بثمانٍ وثلاثین ر�عةبن نصر عن مالك، قال: �ُ 
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هكذا رواه ابن أ�من عن  رّة منذ �ضع ومائة سنة إلى الیوم،المدینة قبل الحیوتر بهم بواحدة، قال: وهذا العمل � =

و�لا فالمشهور عن مالك ست وثلاثون والوتر بثلاث،  ،و�أنه جمع ر�عتین من الوتر مع قیام رمضان ،مالك
 وقیل: أر�ع وثلاثون إلى آخر الأقوال تذ�ر �التدر�ج إن شاء الله. 

ذه هلى ختام إنصل  نستكمل الأقوال في حلقة قادمة، أیها الإخوة والأخوات بهذا المقدم: أحسن الله إلیكم، إذًا
 إذن هللالحلقة في شرح �تاب الصوم من �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، لنا �كم لقاء �

 . والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته ،تعالى في الحلقة القادمة وأنتم على خیر
 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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م  : �سم الله الرحمن الرحیم.المُقَدِّ

الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. أیُّها الإخوة 
السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �تاب الصوم، من �تاب التجر�د  ،والأخوات

الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، في البدا�ة نرحب �ضیف البرنامج فضیلة الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله 
 الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.

 وة المستمعین.حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخ
م  -: لازلنا في ذ�ر أقوال أهل العلم في عدد الر�عات في صلاة اللیل، توقفنا عند ما ذُكر عن الإمام مالكالمُقَدِّ

 نستكمل أحسن الله إلیكم. -رحمه الله
 الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمعین.

مالمُ   : اللهم صلِّ علیه وسلم.قَدِّ
�ما رواه محمد  ،نیثمان وثلاث :ذ�رنا أنَّ مذهب المدینة �ما قال الترمذي والعمل عندهم على إحدى وأر�عین، وقیل

بن نصر عن مالك، محمد بن نصر المروزي من أئمة الحدیث، له �تاب �اسم قیام اللیل، والمطبوع المتداول الآن 
 مختصره.

م  .-رحمه الله -الذي حققه الألباني: المُقَدِّ
 قیام اللیل؟

م  : ما حُقق �ا شیخ؟المُقَدِّ
 المقصود أنَّه مطبوع مرارًا، �عني أول ما طُبع �الهند، أنا عندي الطبعة الهند�ة.

م  نعم.: المُقَدِّ
ثم �سلم الإمام  ،وثلاثین ر�عة ستحب أن �قوم الناس في رمضان بثمانٍ رواه محمد بن نصر عن مالك قال: �ُ 

ثم یوتر بهم بواحدة، قال: وهذا العمل �المدینة قبل الحرَّة، منذ �ضع ومائة سنة إلى الیوم. هكذا روى ابن  ،والناس
 :وثلاثین، و�وتر بثلاث. هنا قال او�أنَّه على ما تقدم جمع ر�عتین، �عني الأصل أن �صلي ستً  ،أ�من عن مالك

و�لا فالمشهور عن  ،روا�ة ابن أ�من و�وتر بواحدة. و�أنَّه جمع ر�عتین من الوتر مع قیام رمضان ،وثلاثین ثمانٍ 
مالك ست وثلاثون، والوتر بثلاث. وقیل: أر�ع وثلاثون على ما حُكي عن زرارة بن أوفى أنَّه �ان ُ�صلي بهم في 

ن قرأ، أو سمع القارئ في صلاة الصبح على وثلاثین، زرارة بن أوفى معروف من خیار التا�عی االعشر الأخیر أر�عً 
 .ما ذُكر في ترجمته

م  : �قرأ قوله تعالى.المُقَدِّ
 ]، أي.8[سورة المدثر: {فَإِذَا نُقِرَ فِي النَّاقُورِ}نعم، هات، في المدثر. 

م  : فسقط.المُقَدِّ
 -ا�ة، وما حصل عن النبيوهذا �ثیر في التا�عین من �عده، �عني قد لا یوجد في الصح ،-رحمه الله -نعم، مات

یر للذهبي ذ�ر عن ابن سیر�ن قال: إحتى  -علیه الصلاة والسلام نَّ �عض أهل العلم �شك في مثل هذا، وفي السِّ
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 مثل هؤلاء یُوضع الواحد منهم على جدار ثم ُ�قرأ القرآن، إن سقط فهو صادق، �عني �أنَّه یرى من وقع منه هذا =

 .-رحمه الله -، وشیخ الإسلام �قرر هذاصلمن التمثیل، لكنه ح االأمر ضر�ً 
م ل من هذا التا�عي أنَّه أول مرة �سمع ی: لكن شیخ لا تحصل لذات الآ�ة، و�نَّما ُ�مكن لظرف؛ لأنَّه ما یتخالمُقَدِّ

حال ن حصل له ظرف ]، سمعها وقرأها وتلاها وختم القرآن مرارًا، لك8[سورة المدثر: {فَإِذَا نُقِرَ فِي النَّاقُورِ}
 منه هذا. دثسمعها جعله �ح

 �عني الذي حدث للظرف لا لها.
م  ..؟: للظرف �ا شیخ، طیب أین هوالمُقَدِّ

 .ئًاشی أو�عني یتذ�ر وفاة ابن 
م  : �عني ظرف معین حصل.المُقَدِّ

 .قراءتهالالا، قد �غفل أثناء 
م  : طول عمره؟!المُقَدِّ

 شيء. �قراءتهاقد �غفل أثناء سماعها، وقد �حتف 
م  : هو هذا، المقصود أنَّهالمُقَدِّ

شيء من الاستحضار، �عني الآن التأثر قد ُ�سمع الإنسان یبكي والإمام �قرأ آ�ات مؤثرة، وهو لیس مع الإمام 
أصلاً، نعم، وهو لیس مع الإمام، �عني مجرب مثلاً من صلى في الدور الثاني من المسجد الحرام مثلاً، وهو �طل 

 �قرأ آ�ات مؤثرة و�صوت مؤثر ومع ذلك یبكي هذا لا لقراءة الإمام.على المطاف والإمام 
م  : للزحام.المُقَدِّ

إنَّما ینظر في المطاف و�تذ�ر موجان الناس في الحشر وغیره، نعم. هذا لا شك أنَّ مثل هذا تشر�ك، تشر�ك، 
ي الصلاة، تشر�ك عبادة وهو ف لكنه تشر�ك عبادة �عبادة، �عني �ما حصل من عمر أنَّه �ان �جهز للجیوش في
نَّه لا �جوز انتظار الداخل في إ�عبادة، وأنواع التشر�ك منها المؤثر ومنها غیر المؤثر. حتى قال �عض المالكیة 

 الر�وع من قِبل الإمام.
م  : هذا تشر�ك.المُقَدِّ

ا التشر�ك لا یؤثر، تشر�ك، �عني الإطالة لیست من أجل الصلاة، و�نَّما هي من أجل هذا الداخل مع أنَّ مثل هذ
أنَّه أطال وأنَّه  -علیه الصلاة والسلام -نَّه مؤثر، والحقیقة أنَّه لا یؤثر؛ لأنَّه حصل منهإ�عني �عض المالكیة قال 

ر الصلاة لِما �سمع من �كاء الصبي، وأطال السجدة لِما حصل من الحسن أو الحسین لمَّا. ر الصلاة، ُ�قصِّ  قصَّ
م  ه.: ارتحلا علیالمُقَدِّ

 نعم، فمثل هذا لا یؤثر.
م  : اللهم صلِّ علیه وسلم.المُقَدِّ

نَّ أسماء لمَّا إشي هذا موجود، حتى ة التأثر �القرآن، وما �حصل من غعلى �ل حال هذه المسألة �عني مسأل
وتقدم هذا في الصحیح الفتیا �الإشارة،  ،دخلت وهم �صلون صلاة الكسوف في الصحیح، �صلون صلاة الكسوف
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ما هذه الصلاة؟ فأشارت عائشة إلى السماء، فقالت: آ�ة، فأشارت برأسها  :ت عائشة وهي تصلي �أنَّها تقولفسأل

 أن نعم.
م  : نعم.المُقَدِّ

فأصابها الغشي، �عني هذا �حصل، �عني المواقف منها ما �قتضي هذا، لكن عند قراءة القرآن قد �قول قائل: هذا 
 وحصل منه. -علیه الصلاة والسلام -فعله الرسول ما لو �ان خیرًا لسبقونا إلیه، هذا

م  �ش غشي أسماء؟أ: لكن و المُقَدِّ
أصابها الغشي �حیث رُشَّ علیها الماء. �عني نوع من الإغماء. المقصود أنَّ القرآن ثقیل، والذي �ستحضر هذا 

هذا القول الثقیل، فما حصل  مع أمن القوة �حیث یتكاف -علیه الصلاة والسلام -الثِّقل لابد أن یتأثر، قلب النبي
تأثر �الغ، و�بكي من قراءة القرآن ولصدره أز�ز �أز�ز المرجل، لكن في مقاومة، في قوة، و�ذلك المنه شيء، نعم 
 -وهذا ما قرره جمع من أهل العلم، من �عدهم استمر هذا الاستحضار -رضوان الله علیهم -قلوب الصحا�ة

بین قوة المؤثر والمُأثَّر علیه، فحصل  ؤتكاف یهلقلوب ضَعُفَت، ما صار فنَّ الك -استحضار هذه القوة، وهذا الأثر
فلم �كن له  ،فنُسیت قوة المؤثر مع ضعف المتأثر، مع ضعف القلوب ،ما حصل، ثم �عد ذلك طال العهد �الناس

أنَّه �خاطب الرحمن لو الإنسان �عرف فذلك الأثر. استحوذت الغفلة على قلوب الناس، وران علیها ما ران و�لا 
 بهذا الكلام.

 كأنَّما خاطب الرحمن �الكلم هو الكتاب الذي من قام �قرأه 
�ش معناها، أ�عرف ما ]، �عني �ثیر من طلاب العلم 8[سورة المدثر: {فَإِذَا نُقِرَ فِي النَّاقُورِ}�عني یتأثر �قوله: 

ناس، وقد �عرف المعنى، وقد �عرف �ل ما قیل في عنده فضلاً عن عامة ال اولیس لها أدنى أثر، ولا تحرك ساكنً 
في المكاسب  طعلى القلوب، والران �سبب التخلی هذه وفي غیرها ومع ذلك لا یتأثر، وهذا لا شك أنَّه الأقفال التي

فضول الأكل، فضول النوم، فضول الكلام، فضول الجوارح، فضول السمع، فضول  -والأعمال، و�سبب الفضول
ث ولا حرج من هذه الفضول، �عني تجد �عض الأخیار عندهم استعداد �جلسون اللیلة �عني الآ -البصر ن حدِّ

كاملة مع أمثالهم وأقرانهم و�تجاذبون أطراف الحدیث الذي هو في الجملة مباح، لكن إذا طال الكلام لابد أن یدخله 
ض الأخر؛ لأنَّ الإنسان لابد أن شيء، ثم إذا أرادوا الوتر بثلاث ر�عات قد یوفق �عضهم، وقد �صعُب على البع

 في هذه الظروف. -جلَّ وعلا -یُري الله من نفسه خیرًا، ولابد أن یتعرف على الله
م  : الله المستعان.المُقَدِّ

الذي دعانا إلى الكلام زرارة بن أوفى، قیل: أر�ع وثلاثون على ما حكي عن زرارة بن أوفى أنَّه �ذلك �ان �صلي 
وعشرون، وقیل: أر�ع وعشرون، وقیل: عشرون، وحكاه الترمذي عن أكثر أهل  الأخیر، وقیل: ثمانٍ بهم في العشر 

 .-�عني العشر�ن -العلم
م  : غیر الشفع والوتر.المُقَدِّ
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�عني غیر الوتر، نعم، وقیل: عشرون، وحكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم، فإنَّه روي عن عمر وعلي وغیرهما  =

من الصحا�ة، وهو قول أصحابنا الحنفیة. هذا �لام العیني. وقال ابن عبد البر: هو قول جمهور العلماء، و�ه قال 
 �عب من غیر خلاف من الصحا�ة. والشافعي وأكثر الفقهاء، وهو الصحیح عن أُبَي بن الكوفیون 

ما �قول بهذا،  ،والشافعي، �عني مالك معروف رأ�ه الكوفیون قال ابن عبد البر: هو قول جمهور العلماء، و�ه قال 
 وماذا عن أحمد؟

م  : یدخل في الجمهور؟المُقَدِّ
 لكن هل یدخل عند ابن عبد البر؟

م  .نعم: المُقَدِّ
 أحمد من الفقهاء.�عني �أنَّ ابن عبد البر ما صنَّف 

م  : صحیح.المُقَدِّ
لأنَّه �تاب في تراجم الأئمة الثلاثة الفقهاء، قال: وهو الصحیح عن أُبَي بن �عب من غیر خلاف من الصحا�ة، 

واختاره محمد بن  ،جلز، و�قرأ في �ل لیلة سبع القرآن، وقیل: ثلاث عشرةمِ  يوقیل: ست عشرة، وهو مروي عن أب
إسحاق، وجاء في حدیث ابن عباس أنَّه �ان یوتر، �صلي ثلاث عشرة تقدم ذ�ره. وقیل: إحدى عشرة، وهو اختیار 
 مالك لنفسه، واختاره أبو �كر بن العر�ي وهو من المالكیة، قیل: إحدى عشرة �عني على ما جاء في حدیث عائشة.

م  : نعم.المُقَدِّ
 وثلاثین، و�ختار لنفسه إحدى عشرة؟ اواختاره أبو �كر بن العر�ي، لماذا �ختار لأتباعه ست�  وهو اختیار مالك لنفسه،

م نَّة في الإطالة.المُقَدِّ  : لأنَّه �طیل، الظاهر. یتبع السُّ
 �عني في الكم والكیف.

م  : نعم.المُقَدِّ
 د عن عائشة.�عمل �ما ور الذي لا �ستطیع أن �قتفي الأثر  ا و�یفًا، لكن�قتفي الأثر �م� 

م  : یز�د الر�عات.المُقَدِّ
 في الكیف.

م  : یز�د الر�عات.المُقَدِّ
یز�د في الكم؛ لأنَّ الملاحظ في القیام الوقت، �ثیر من النصوص لا سیما ما جاء في سورة المزمل الملاحظ 

المطلوب من الإنسان أن �عمر عمره �الطاعة، �عني هذا الظرف الذي هو من التكلیف إلى الوفاة فالوقت؛ ولذلك 
] الأصل أن ُ�عمر �ما �حقق الهدف الذي من أجله أوجد المكلف، 99[سورة الحجر: {وَاعْبُدْ رَ�َّكَ حَتَّى َ�أْتِیَكَ الْیَقِینُ}

ول قائل: إنَّ إحدى عشرة أفضل من عشر�ن، أو أفضل من وهو تحقیق العبود�ة، فهذا الظرف �عني الزمن، فلا �ق
وعشر�ن ینتهي  ا�صلي ثلاثً  منذا �ان نَّ هذا العدد �غض النظر عن الوقت، �عني إإخمس أو �ذا، لا، إذا قلنا 

ن أفضل؛ لأنَّ و نصف ساعة، نعم. نقول: ثلاث وعشر  منها في ساعة، والذي �صلي إحدى عشرة ینتهي في
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نقول أفضل ممن �صلي إحدى عشرة و�قرأ  امثلاً و�قرأ في �ل ر�عة جزءً  اوقت، والذي ُ�صلي خمسً المسألة مسألة 

 في �ل ر�عة ورقة؛ لأنَّ التنصیص في سورة المزمل على الوقت. 
م  : الوقت.المُقَدِّ

 -ي تُكسب الحسناتالت ذءة �التدبر والترتیل، وقراءة الهنظیر ما قیل في قراءة القرآن، �عني حینما �ختلفون في القرا
؟ هذا ینأجز نعم، �عني �فترضون الخلاف فیمن �قرأ في ساعة، هل �قرأ خمسة أجزاء أو �قرأ  -حسنات الحروف
ین في نصف ساعة مثلاً أفضل ممن �قرأ أر�عة في ساعة، لا، أولیس معنى هذا أنَّ الذي �قرأ جز محل الخلاف، 

فمالك اختار لنفسه إحدى عشرة، وأبو �كر بن العر�ي وهو من  ما �قول هذا أحد؛ لأنَّهم یلحظون مع ذلك الوقت،
 أئمة المالكیة أ�ضًا اختار إحدى عشرة، لكن إذا اختاروا الكم �ختارون معه.

م  : الكیف.المُقَدِّ
الكیف، �قول النووي في شرح المهذب: مذهبنا أنَّها عشرون ر�عة �عشر تسلیمات غیر الوتر، وذلك خمس 

 ،أر�ع ر�عات بتسلیمتین، �قول: هذا مذهبنا و�ه قال أبو حنیفة وأصحا�ه وأحمد وداود وغیرهم والترو�حة ،ترو�حات
ونقله القاضي عن جمهور العلماء. الآن �لام العیني تقدم وفیه سرد الخلاف، خلاصة ما قاله النووي في شرح 

م العیني ماذا �قول؟ وقیل: عشرون، المهذب �قول: مذهبنا أنَّها عشرون ر�عة �عشر تسلیمات غیر الوتر؛ لأنَّه تقد
وحكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم، ثم قال: وهو قول أصحابنا الحنفیة، والنووي �قول: مذهبنا أنَّها عشرون ر�عة، 

و�ه قال  ،والترو�حة أر�ع ر�عات بتسلیمتین، هذا مذهبنا ،مثله، �عشر تسلیمات غیر الوتر، وذلك خمس ترو�حات
 ونقله القاضي عیاض عن جمهور العلماء. ،وأحمد وداود وغیرهم أبو حنیفة وأصحا�ه

 وفي الشرح الكبیر لكتاب المقنع.
م  : حنابلة.المُقَدِّ

من �تب الحنابلة، الشرح الكبیر على المقنع، �عني المقنع للإمام الموفق، وشرحه لابن أخیه الشارح، وجله مأخوذ 
�حروفها من المغني، لكن �اعتباره �ختم هذا الكتاب الذي هو المقنع من المغني، �عني تقرأ الصفحة والصفحتین 

و�ه قال الثوري وأبو  ،وفیه مسائل �ثیرة على الخرقي ُ�ستفاد منه، �قول في الشرح الكبیر: وعددها عشرون ر�عة
 ماذا عن أحمد؟فحنیفة والشافعي، 

م  : أكید سیأتي.المُقَدِّ
 أحمد هو الأصل.

م  : نعم.المُقَدِّ
و�ه قال الثوري وأبو حنیفة والشافعي،  ،الكلام على لسان أحمد؛ لأنَّه في مذهب أحمد، نعم. وعددها عشرون ر�عة

 وتعلق �فعل أهل المدینة.  ،وقال مالك: ست وثلاثون، وزعم أنَّه الأمر القد�م
 ا و�یفًا فهو الأفضل.على �ل حال المرجح في مثل هذا إن تیسر تطبیق حدیث عائشة �م� 

ما  : إحدى عشرة.لمُقَدِّ
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نَّة، أبدًا، لكن إذا صعب على إحدى عشرة، �م�  = ا و�یفًا، ما تُنقر الإحدى عشرة بنصف ساعة ونقول هذه هي السُّ

تیعاب الوقت الأطول، هذه لیحصل له أجر اس ؛الناس، أو صعب على المصلي الإتیان �الكیف فلیكثر من الكم
بدعة، فإنَّ هذا مع أنَّ عامة أهل العلم على خلافه، فما زاد على الإحدى عشرة . وأمَّا �النسبة للقول �أنَّ الخلاصة

�عني عامة أهل العلم على ترجیح العشر�ن، وهذا ثابت عن الصحا�ة والتا�عین فمن دونهم، والأئمة جلهم على 
 هل قال منهم أحد �إحدى عشرة؟ ،هذا، �عني لو لاحظت الأئمة الأر�عة

م  : أبدًا.المُقَدِّ
علیه  -قاله أحد، ما قال �إحدى عشرة، رأوا �أنَّ الإحدى عشرة مثال، نعم، مثال للعدد المطلوب و�لا فالنبي ما

ل البقرة ارت قدماه، وقرأ الطو وقام حتى تفطّ ، وأوتر �سبع، وأوتر �خمس، ، أوتر بتسعٍ اصلى تسعً  -الصلاة والسلام
 عامة أهل العلم على أنَّ العدد �ا�ه واسع.ثم آل عمران ثم النساء وقام. المقصود أنَّ مثل هذا 

م  : واسع.المُقَدِّ
فإذا خشیت الصبح فأوتر  ،نىصلاة اللیل مثنى مث«تحدید  هاما فی »صلاة اللیل مثنى مثنى«�صلي الإنسان، 

وت، ماذا عن القنوت في الوتر؟ انتهینا من العدد، والوتر، القنوت في الوتر، �قول ابن قدامة في نالق. »بواحدة
مسنون في الوتر في جمیع السنة؛ لأنَّك في رمضان تسمع الخلاف الكثیر بین طلاب العلم مع المغني: القنوت 

كون في مشروعیته، و�عضهم إذا ترك الإمام، إذا قنت قال �عضهم: افصل �ا أخي، لا تقنت اللیلة القادمة، و�شك
القنوت قال: حرمتنا من الدعاء في هذه اللیالي الفاضلة، �قول ابن قدامة: القنوت مسنون في الوتر في جمیع 

هذا المنصوص عند أصحابنا، وهو قول ابن مسعود، و�براهیم، و�سحاق، وأصحاب الرأي، وروي ذلك عن السنة، 
روا�ة أخرى، أنَّه لا �قنت إلا في النصف الأخیر من رمضان، وروي ذلك عن الحسن في جمیع السنة، وعن أحمد 

واختاره أبو  ،، و�ه قال ابن سیر�ن، وسعید بن أبي الحسن، والزهري، و�حیى بن ثابت، ومالك والشافعييعلي وأب
بن �عب، ؛ لما روي عن الحسن، أنَّ عمر جمع الناس على أبي -في النصف الأخیر من رمضان -�كر بن الأثرم

فكان �صلي لهم ولا �قنت إلا في النصف الباقي. رواه أبو داود وهذا �الإجماع، �قول ابن قدامة: وقال قتادة: َ�قنُت 
 أو ُ�قنَتُ في السنة �لها إلا في النصف الأول من رمضان؛ لهذا الخبر، فهم الخبر.

م  : أنَّه ما قنت إلا في النصف الأخیر.المُقَدِّ
أنَّه �ان �صلي لهم ولا �قنت إلا في النصف الباقي من رمضان، من رمضان النصف الباقي، النصف الأول ما 
�قنت، �اقي السنة مسكوت عنه، فإمَّا أن �كون فیه القنوت أو لا قنوت فیه، �قول: وقال قتادة: ُ�قنَتُ في السنة 

مر أنَّه لا �قنت إلا في النصف الأخیر من وعن ابن ع ،الخبركلها إلا في النصف الأول من رمضان؛ لهذا 
 رمضان، وعنه لا �قنت في صلاة �حال. هذا رأي ابن عمر، والروا�ة الأولى.

م  : عن عمر.المُقَدِّ
 ذ�رها ابن قدامة، القنوت مسنون في الوتر في جمیع السنة. التيلا، الروا�ة الأولى 

م  : قول ابن مسعود وغیره، نعم.المُقَدِّ
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أبو �كر الأثرم من الأصحاب اختار أنَّه فالأولى، الروا�ة الأولى هي المختارة عند أكثر الأصحاب،  نعم، الروا�ة

نَّ القنوت مسنون في الوتر في جمیع ألا ُ�قنت إلا في النصف الأخیر من رمضان، الروا�ة الأولى التي مقتضاها 
السنة، هي المختارة عند أكثر الأصحاب، وقال أحمد، في روا�ة المروذي: �نت أذهب إلى أنَّه في النصف من 

وتر، فیشرع فیه القنوت �النصف الآخر، �قول: ما الفرق بین  وخیر؛ ولأنَّهشهر رمضان، ثم إني قلت: هو دعاء 
فرق إلا أنَّ النصف الثاني مشتمل على العشر الأواخر، �قول: ولأنَّه  ه؟ �عني ما فیالنصف الأول والنصف الثاني

 وتر فیُشرع فیه القنوت �النصف الآخر؛ ولأنَّه ذ�ر �شرع في الوتر، فیشرع في جمیع السنة، �سائر الأذ�ار.
الختم مستحب، و�كون  الإمام أحمد یتوسع في مسائل الدعاء في الصلاة؛ ولذلك المعروف في المذهب أنَّ دعاء

في التراو�ح لا في الوتر، وقیل له في ذلك: لماذا لا ُ�جعل في الوتر؟ قال: لیكون لنا دعاءان، �عني نستفید الدعاء 
 في التراو�ح ختم القرآن.

م  : وفي الوتر.المُقَدِّ
 وفي الوتر، هو یتوسع في هذا الباب، وهو الذي علیه الفتوى الآن عند �ثیر من شیوخنا.

م  : في الحرمین.المُقَدِّ
نَّة وهذا هو الأصل، على �ل حال المسألة مسألة الإمام  و�ن �ان �عضهم �طلب لهذا أصل من الكتاب أو السُّ

 لكن لم یذ�ر دلیلاً على ذلك. ،أحمد، إمام ُ�قتدى �ه
م وا علینا �مسألة : لكن �ا شیخ ما ودنا ندخل في مسألة أخرى حتى نُنهي قضیة �عض الأئمة الآن خرجالمُقَدِّ

أنَّهم لا �قنتون إلا في النصف الثاني من رمضان، النصف الثاني، لهم مستند �ما ذ�رتم، لكن هل �حق لهذا 
الإمام أن �كون له مثل هذا المستند و�جبر من خلفه من المصلین، ثم �خالف ما علیه عامة أهل بلده، �خالف 

الفرد�ة التي �حق له فیها أن  المسائل الاجتهاد�ة هذه منتعتبر هل  ؟ما صدر من التعامیم، هل �حق له هذا
 �فعل هذا، أو ُ�قال له اعمل �ما علیه الفتوى ورأ�ك لك أنت لا تجبر الناس �ه؟

الأصل أنَّ العبادات، أنَّ الإنسان �عمل فیها �ما �عتقده و�دین الله �ه، فإن �ان موافقًا لما علیه الفتوى في بلده لا 
المسائل الاجتهاد�ة، فبها ونعمت و�عمل �ه و�شهره، لكن إن �ان مخالفًا لما علیه العمل في  سیما في مثل هذه

، ُ�مكن غیره من الصلاة، و�عمل زلیُوجد تشو�ش ولا اضطراب أو �عت بلده فإمَّا أن �عمل �ما علیه الفتوى �حیث لا
 �النسبة لِما �خصه ولا یتعداه إلى غیره �ما یدین الله �ه. 

: أحسن الله إلیكم، لعلنا نرجئ �قیة المسائل في مسألة الوتر والقنوت �إذن الله إلى حلقات قادمة تتعلق مالمُقَدِّ 
�صلاة التراو�ح. أیُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل و��َّاكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب الصوم من �تاب 

ء �إذن الله في حلقة قادمة وأنتم على خیر، والسلام التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، یتجدد �كم اللقا
 علیكم ورحمة الله و�ر�اته. 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
أیُّها  معین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وآله وصحبه أج

صوم، من اب الالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �ت ،الإخوة والأخوات
 رنامجكتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، في بدا�ة هذه الحلقة �سرنا أن نرحب �ضیف الب

 الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الد�تور.
 كم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.حیا

م: لازلنا في �تاب صلاة التراو�ح، في �اب فضل من قام رمضان، �نا ذ�رنا مجموعة م ضا�ا ن القالمُقَدِّ
ر من �ثی یتساءلوالمسائل في حلقة مضت، نستكمل �عضها، أحسن الله إلیكم، نبدأ �مسألة نقض الوتر، 

 الناس حول مسألة نقض الوتر، أحسن الله إلیكم، نبدأ بها هذه الحلقة.
 ین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع

م: اللهم صلِّ علیه وسلم.  المُقَدِّ
ل ر في أو خره وقد أوتآأول اللیل ثم تسنى له القیام في أولاً من الذي �حتاج إلى نقض الوتر؟ �عني من أوتر في 

 اللیل.
م:   عم.نالمُقَدِّ

 ى أن لوخر اللیل في وقت النزول الإلهي، وقال: تمنآقام مع الإمام وأوتر وسلم معه، ثم تسنى له أن �قوم في 
 لم یوتر في أول اللیل، مع أنَّ الوتر مع الإمام والانصراف معه �ضمن قیام لیلة معه.

م: قام مع الإمام حتى ینصرف.  المُقَدِّ
 نعم، في هذه الحالة الوتر مرة ثانیة.

م: لا وتران.  المُقَدِّ
لهي خر اللیل وقت النزول الإآقاء على الوتر الأول والصلاة في ، الإ�»لا وتران في لیلة«جاء في الحدیث: 

 .ئًاشی -القائم سنف -دون وتر أ�ضًا تجعل في النفسب
م:   صحیح.المُقَدِّ

�عني  فماذا �صنع؟ قال أهل العلم في مسألة نقض الوتر �عني �صلي ر�عة یبدأ بها قیامه لتنقض الوتر الأول،
ن مم الإمام ذا سلَّ إبر�عة ثانیة، هذا ما فیه إشكال،  لیأتيلیس معنى هذا أنَّه إذا أوتر مع الإمام وسلَّم الإمام قام 

 بر�عة ثانیة. لیأتيوتره، قام 
 م: لیس هذا المراد بنقض الوتر.المُقَدِّ 

وتره،   ینقضنعم، لیس هذا المراد، �قول النووي في المجموع: المشهور من مذهبنا أنَّه إذا أوتر اللیل ثم تهجد لا
، ه یوتر�عني لا �صلي ر�عة مفردة تنقض الر�عة الأولى التي صلاها مع الإمام، ثم �عد ذلك إذا انتهى من تهجد

 ثلاث مرات، ثلاث مرات، الأولى التي مع الإمام.فیكون أوتر في لیلة 
م: وما نقض بها.  المُقَدِّ
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لحرمین، ها في اخر صلاته، قبل هذا هذه مسألة ُ�حتاج إلیآا تنقض الوتر، والثالثة التي في الثانیة التي یزعم أنَّه =

یام قحتى ینصرف �تب له ومن قام مع الإمام «قد ُ�حتاج إلى أكثر من إمام، نعم، ُ�حتاج إلى أكثر من إمام 
المسألة  د؛ لأنَّ المعتبر الإمام الأول، أو الثاني، أو �لاهما �منزلة إمام واحد؟ �لاهما �منزلة إمام واح فهل »لیلة

 مسألة حاجة.
م: صحیح.  المُقَدِّ

 ینصرف حد، فلاا�ه، لكن إذا �ان لا �طیقها فلا شك أنَّ الإمامین �منزلة الو  لاكتفيَ فلو �ان �طیقها الواحد، نعم، 
ول فیدخل مع الثاني في أ اخرً أمتالمصلي مع الإمام الأول و�قول: صلیت مع الإمام حتى انصرف، ولا �أتي 

 عنها �ثیر من الناس. یتساءلصلاته فیقول: صلیت مع الإمام حتى انصرف؛ لأنَّ هذه 
م: صحیح.  المُقَدِّ

 من الناس �خرجون مع الإمام الأول. اونرى �ثیرً 
م: هذا صحیح.  المُقَدِّ

من  حتى ینصرف هما في حكم الإمام الواحد، نأتي إلى مسألة نقض الوتر، �قول النووي في المجموع: المشهور
 یاض عنمذهبنا أنَّه إذا أوتر في أول اللیل ثم تهجد لا ینقض وتره، بل �صلي ما شاء شفعًا، وحكاه القاضي ع

وحكاه ابن المنذر عن أبي �كر الصدیق وسعد وعمار بن �اسر وابن عباس وعائذ بن عمرو  ،أكثر العلماء
ء . �ل هؤلا-رضى الله عنهم -وعلقمة والنخعي وأبي مجلز والأوزاعي ومالك وأحمد وأبي ثور وطاووسوعائشة 
 �قولون.

م: �أنَّه لا یُنقض.  المُقَدِّ
سعد وعمار بن �اسر وابن عباس وعائذ بن عمرو وعائشة لا یُنقض الوتر، حكاه ابن المنذر عن أبي �كر و 

قض ین -وعلقمة والنخعي وأبي مجلز والأوزاعي ومالك وأحمد وأبي ثور، وغیرهم. وقالت طائفة: ینقضه وطاووس
عن  فیصلي في أول تهجده ر�عة تشفع وتره الأول، ثم یتهجد ثم یوتر في آخر صلاته حكاه ابن المنذر ،الوتر

رضي  -وعلي وسعد وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وعمرو بن میمون وابن سیر�ن و�سحاق عثمان بن عفان
 ن عمر،. هؤلاء الجلة فیما حكاه ابن المنذر عنهم، عثمان بن عفان، وعلي، وسعد، وابن مسعود، واب-الله عنهم

ذه هنقول: أنَّ مثل  وابن عباس، وعمرو بن میمون، وابن سیر�ن، و�سحاق جمع غفیر �عني في مقابل أولئك هل
 �جعل في هذه المسألة سعة، من شاء ینقض ومن شاء لا ینقض؟ 

م: لا.  المُقَدِّ
 -رضي الله عنه -ستند إلیه. دلیل القول الأول حدیث طلق بن عليإلى أصل �ُ  تعودالمسألة مسألة عبادة، 
حسن،  وهذا حدیث أقل أحواله أنَّه »لا وتران في لیلة«�قول:  -صلى الله علیه وسلم -�قول: سمعت رسول الله

 یتوجه و�لا فقد صُحح، والوتر الأول مضى على صحته فلا یتوجه إ�طاله �عد فراغه، العبادة إذا فُرغ منها هل
 الظهر. ، صلاةإ�طالها؟ ما ُ�مكن، �عني لو قال إنسان: أنا �الله صلیت الآن مع هذا الإمام فاتتني تكبیرة الإحرام

م: أ�طل  ت.المُقَدِّ
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 لثانیة؟االصلاة الأولى، وأصلي  لغيأمر من مسجد فإذا �ه �قیم الصلاة و�جزم �إدراك تكبیرة الإحرام، �قول: و 
�طاله؛ مكن إلا، الصلاة إذا تمت وفُرغ منها �شروطها وأر�انها وواجباتها، انتهت. فمثل هذا �عد الفراغ منه لا �ُ 

 لأنَّه مضى على الصحة فلا یتوجه إ�طاله.
م: لكن �ا شیخ الآن أنتم قلتم مادام أنَّ للقول الأول هؤلاء الجلة، وللقول الثا ة، الأصل فیه للاء الجني هؤ المُقَدِّ

 .»لا وتران في لیلة«الحدیث �ما ذ�رنا 
 نعم، بلا شك.

م: ألا ُ�مكن أن نقول �أنَّ  نَّه قد إل: نقولین و القو  أ�ضًا مادام للقول الثاني هؤلاء الجلة أن نجمع بین هالمُقَدِّ
 �حتاج إلى نقض الوتر، فبالتالي في حقه �جوز هذا؟ 

 كیف �حتاج؟
م: �عض الأئمة �ا شیخ في العشر الأواخر مثل المناطق النائیة، أول اللیل �صلي مع ة لا �ة وعماله �ادالمُقَدِّ

 خر اللیل.آ�ستطیعون القیام في 
 طیب.

م: فهو مضطر أن �صلي بهم وترًا.  المُقَدِّ
 طیب.

م: ثم �ضطر أن �قوم ببقیة الناس في أخر اللیل، هذا موجود في قرى نائیة.  المُقَدِّ
 حتى في الحرمین موجود.
م: لكن الحرمین فی لوحید اام، وهو الإم أكثر من إمام �ا شیخ، لكن المشكلة في أنَّه لا یوجد إلا هذا هالمُقَدِّ

 الذي �قرأ فیهم، فهو مضطر �صلي بهؤلاء و�صلي بهؤلاء.
 لا ینقض، لا ینقض، �صلي بهم و�ذا جاء الوتر �قول لأحدهم تقدم أنت.

م: ما �جیدون، ما فیهم أحد �جید  عامة، و�اد�ة، وعمالة. ، همالمُقَدِّ
نفي  على �ل حال إذا �ان أراد أن یلاحظهم، نعم، فلا ینقض؛ لأنَّ المسألة تحتاج إلى نص، والنص موجود في

 دة.وتر في اللیلة الواح أكثر من
م: أحسن الله إلیكم، أ�ضًا �سأل �ثیر من الناس على مسألة السجع في الوتر، ما دم لوتر كلم عن انا نتالمُقَدِّ

 یخ.شا �ا والقنوت، السجع والاعتداء في الدعاء والإطالة ونحو ذلك، التنقل في المساجد والأئمة ونحوه
خرها آرد القنوت على هیئة مقامة، من أولها إلى هذه لا شك أنَّها مسائل موجودة عند �عض الأئمة، �عضهم یو 

من قال ل -ه الصلاة والسلامعلی -من الاعتداء، والنبيع ونص �ثیر من أهل العلم أنَّ السجأسجاع متكلفة، 
نَّ  ،، نعم»أسجع �سجع الكهان«سجع:  ة، إذا �ان السجع هو توافق رؤوس الجمل غیر متكلف فقد جاء في السُّ

لكن لیس مجیئه على حساب المعنى، ولم �قصده المتكلم �حیث یتكلف له، إذا جاء من غیر تكلف، ولم �كن 
 على حساب المعنى، لا �أس مع عدم الإكثار منه.

م: �عني الضا�ط ألا یتكلف.  المُقَدِّ
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 ألا �كون على حساب المعنى.نعم، ألا یتكلف، و  =

م: على حساب المعنى.  المُقَدِّ
 فلا شك أنَّا نسمع من �عض الأئمة السجع المتكلف.
م: �یف أعرف أنَّه لیس على حساب الدعاء.  المُقَدِّ

 هذا تكلف.فإذا عدل عن لفظة واضحة �فهمها الناس �لهم إلى لفظة غر�بة من أجل نهایتها 
م: �عني في الحدی  لاعین  أعوذ �ك من قلب لا �خشع، ومن -صلى الله علیه وسلم -ث، في دعائهالمُقَدِّ

 .»أعوذ �ك من هؤلاء الأر�ع«ر: یال في الأختدمع، ق
 هذا ما هو متكلفه؛ لأنَّ عددها أر�ع.

م: لكن ألا ُ�قال �أنَّ الأر�ع جاءت على طباق �خشع، و�دمع، و�رفع، و�سمع.  المُقَدِّ
ا ما ر جد� ا للسامع، �ثیشك أنَّ هذا سجع، لكن هل أثَّر في المعنى؟ والحصر مفید للسامع، مفید جد�  ههو ما فی

 للحصر. ا، ثم إذا جيء إلى التفصیل، وجد التفصیل مطا�قً إجمالاً تأتي النصوص محصورة 
م: إذًا نقول  الضا�ط �ا شیخ ألا �عدل إلى لفظة من أجل السجع ذاته. :المُقَدِّ

لنصوص فهذه �ما جاء في ا �عدل إلى لفظة غر�بة لا �فهمها السامع من أجل السجع. أمَّا الحصر �الأر�عنعم، 
سعة، أر�ان الصلاة أر�عة عشر، شروط الصلاة ت :مثلاً، و�قول أهل العلم »السبع المو�قات اجتنبوا«الأخرى 

 لي.لماذا �قولون هذا ما �كتفون �عدها؟ هذه في غا�ة الأهمیة؛ لأنَّ الإنسان لو حفظها من غیر عدد إجما
م: اختلطت في ذهنهم.  المُقَدِّ

ثلاً شرة معو أر�ع ، أة، أو إحدى عشر ا�عني لو أراد أن �ستحضرها قد ینسى واحدة أو اثنین، لكن لمَّا تكون تسعً  
 �عدها �أصا�عه حتى تكمل العدة، فإذا نسي منها شیئًا رجع إلیها واستذ�رها.

م: جید.  المُقَدِّ
 أ�ضًا الاعتداء في الدعاء �أن یدعو على من لا �ستحق، أو یدعو لمن لا �ستحق في الصلاة، أو �خرج عن

 موضوع الدعاء.
م: �فصل.  المُقَدِّ

ونجد  ار �فى،تفصیل �عض ما �حصل في النار مثلاً؛ لأنَّه لو استعاذ �الله من الن�فصل تفصیلاً �ما جاء في 
و من التفصیل، لكنه لیس التفصیل المنهي عنه، �عني الإغراق في التفصیل، هذا ه ئًاأ�ضًا في النصوص شی

 ه ذلك، �لالمنهي عنه. على �ل حال الاعتداء �أن یدعو على غیر المستحق �إثم أو قطیعة رحم، أو ما أشب
هذا  و�ر�د أن یدعو على من �تب ،في صحیفة مثلاً  ، تجده �قرأ مقالاً  هذا أ�ضًا ممنوع. أ�ضًا �لام الناس

 .في وسیلة االمقال أو �ذا ثم یذ�ر �عض �لامه، أو مثلاً �سمع خبرً 
م: صحیح، من خلال الإعلام.  المُقَدِّ
ل هذا الخبر لیدع على �اتبه، أو یدعو لكاتبه هذا اعتداء، أ�ضًا الإطالة المملة التي تتعب  وثم �عد ذلك ُ�فصِّ

ثلاثًا، و�ان أـیضًا  ادع ا�ان إذا دع -علیه الصلاة والسلام -المأمومین، والتي یلزم منها غالبًا التكرار. النبي
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 -تسلیمات الصلاة �جوامع الأدعیة، ونسمع من �طیل �حیث �جعل الدعاء في القنوت أكثر من تسلیمة من یدعو
�ل هذا لا شك أنَّه على  ..نصف ساعة، و�عضهم ثلث ساعة، و�عضهم . �عني �عضهم یدعو-التراو�حصلاة 

 سبیل، أو على حساب المشقة للمأمومین.
م: لكن إذا أذنتم لنا �النسبة للاعتداء والإطالة �ا شیخ في الدعاء، هل ُ�مكن أن أنَّ الأفضل  ل للأئمةُ�قا المُقَدِّ

و�حصل �ه  فیه جوامع الكلم، -صلى الله علیه وسلم -ي هذه الحالة أن �كتفي الإنسان �ما ورد عن النبيف
 الدنیا والأخرة، إذا احتاج إلى دعاء عارض معین، فینضبط بهذه الضوا�ط التي ذ�رناها. اخیر 

اء من الأمور إلى دعبلا شك، الأصل أنَّ الأدعیة المأثورة أفضل من غیرها، لكن إن احتیج لظرف أو لأمر 
 خاص لا نظیر له في المأثور فالظرف ظرف دعاء.

م: �عض الناس یُدخل في الاعتداء في الدعاء مسألة الدعاء على الكفار �عامة، أن ی ل ه�عامة،  هلكواالمُقَدِّ
 هذا منه �ا شیخ؟

أو  دعون على الكفار،وهم ی -�عني الصحا�ة -قال: أدر�نا الناس -نسیته الآن -في الموطأ عن �عض التا�عین
 وهو یلعنون الكفار.

م: نعم.  المُقَدِّ
 منهم، هذا في الموطأ ثابت عن تا�عي �حكیه عن الصحا�ة، على �ل حال المسألة تقدر �قدرها، ولا سیما الظالم

 �ستحق مثل هذا الدعاء.
م: التنقل �ا شیخ بین المساجد، وطلب مجموعة من الأئمة لحسن صوتهم، أو آد لة أو لإطااائهم أو المُقَدِّ

 التخفیف أحیانًا.
 -لحياإمام  -غار صدر الإمام مثلاً �، فلا مانع منه إذا لم یترتب على ذلك مفسدة، و�اإذا �ان الهدف شرعی� 

مام، وتفر�ق الكلمة المأمومون رأوا هذا وهو من طلاب العلم لا �صلي في هذا المسجد، فكثر الكلام حول الإ
د في المسجد واختلاف الكلمة، لا شك أنَّ تحصیل المصالح مطلوب، لكن درء المفاسوأُحدث شيء من الفوضى 

 مقدم علیه. الإمام أحمد سئل عن مسألة التنقل، فقال: اتبع الأنفع لقلبك.
 ثلاثة،إذا �ان قلبك �ستحضر عند هذا الإمام ولا �حتاج إلى شد رحل، شد الرحل إنَّما هو مخصوص �المساجد ال

ع ام أنفل إلا إلى ثلاثة مساجد، فإذا لم �حتج إلى شد رحل، �عني ما �حتاج إلى سفر، وهذا الإملا تُشد الرحا
ام لصلاحه، وحُسن قراءته، و�شدك معه، �جعلك تسمع القرآن �خلاف ما لو صلیت مع غیره لا سیما إم ؛لقلبك

 .لا مانع إذا أُمِنت المفسدةفالحي الذي تسكن فیه 
م: هذا ما تقصده  مصلحة شرعیة. هقبل قلیل تقول: إذا �ان فی المُقَدِّ

 إذا �ان �حقق مصلحة شرعیة، نعم.
م: هذا المراد �ه.  المُقَدِّ

 سواء �انت خاصة أو عامة.
م:   نعم.المُقَدِّ
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 لأنَّ �عض الناس یتنقل لا لأجل الصلاة، لیفید الناس �عد الصلاة من مسجد إلى مسجد. =
م: صحیح. �عض المشا�خ.  المُقَدِّ

و لرحال وهأ�ضًا مصلحة شرعیة، سواء �انت عامة أو خاصة. �النسبة للتنقل في المساجد، ومناسبة شد اهذه 
صلي لأ ؛�عضهم �قول: أنا أشد الرحل إلى مكة »تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد لا«خاص �المساجد الثلاثة 

صیص الحرم �مائة ألف صلاة، التن في غیر المسجد الحرام، لا سیما على قول الجمهور، أنَّ الصلاة في سائر
 على مسجد الحرام هل �قتضي أنَّه خاص �مسجد الكعبة أو �شمل الحرم �له؛ لأنَّ من الناس.

م: من یذهب لأئمة خارجه.  المُقَدِّ
خارج المسجد و�عتكفون عندهم و�صلون عندهم �شدون الرحل من أجل هذا، و�عضهم قد یتكا�س و�قول: أنا 

لذي انَّما وجدت في مكة ذهبت إلى الإمام الذي أر�ده، والذي في نفسه من بلده لیس العمرة، إ أذهب للعمرة، فإذا
 ل خاص �المساجد الثلاثة.افي نفسه أن �صلي وراء هذا الإمام. على �ل حال شد الرح

لا شك أنَّ  أ�ضًا مما ینبغي التنبیه علیه في هذا المجال مسألة صلاة النساء في المساجد، التراو�ح مع الأئمة، 
 -ن اللهن یتقیهذا أنشط لهم، ولا �منعن من المساجد؛ لأنَّه جاء النهي عن منع إماء الله مساجد الله، لكن علیهن أ

، بیتها في أنفسهن وفي غیرهن؛ لأنَّك تجد التناقض العجیب، تجد امرأة جاءت لصلاة التهجد، وتر�ت -جلَّ وعلا
، أو مثلاً  سجد؛ لأنَّه قد �كون �عیدًا عن بیتها، ومع ذلك تجدها متبرجةتر�ت أولادها، وتكلفت الحضور لهذا الم

 فكیف ،وهذا حرام، أو جاءت مع سائق أجنبي لا �مت لها �صلة �مفردها، هذه أ�ضًا مخالفة عظیمة ،متعطرة
امت �عني لو تر�ت الصلاة �الكلیة، لو ن ،�عني �حرص الإنسان على مثل هذه النوافل و�رتكب هذه المحظورات

نشط مثلاً �ان أفضل من أن تحضر إلى المسجد بهذه الهیئة, لكن لا شك أنَّه إذا �ان حضورها مع الجماعة أ
ر لها في رأة خیلها، وأنفع لقلبها أنَّها لا تُمنع، بل قد �كون الأفضل في حقها، مع أنَّه في الأصل أنَّ صلاة الم

ن أشمل جمیع الصلوات المفروضات وغیرها، إلا صلاة العید فقد جاء في حدیث أم عطیة أمرنا بیتها، وهذا �
 نخرج العواتق والحیض وذوات الخدور إلى صلاة العید.

م: شیخ أحسن الله إلیك، من فاتته صلاة العشاء وأدرك الإمام في المسجد وهو �صلي  م �ح، �عضهلتراو االمُقَدِّ
 هذا نفل، فنصلي خلف المسجد، :ور�ما �حصل هذا من التشو�ش و�قول ،دخر المسجآ�عقد جماعة في 

 و�عضهم لا، یدخل و�صلي معهم الر�عتین و�كمل الر�عتین الأخر�ین.
ل ؟ هذه المسألة معروفة عند أهأو لا هذا على الخلاف المعروف في المسألة، هل �قتدي المفترض �المتنفل

 .سلاموهو اختیار شیخ الإ ،عیة �جوزالمفترض �المتنفل. مذهب الشافالعلم، ومذهب الحنابلة أنَّه لا �قتدي 
ـــــــــــك جـــــــــــائ  زوعنـــــــــــد أبـــــــــــي العبـــــــــــاس ذل

 
 لفعــــــــــــــل معــــــــــــــاذ مــــــــــــــع صــــــــــــــحا�ة أحمــــــــــــــد 

 
 

 �صــــــــلي بهــــــــم نفــــــــلاً وهــــــــو ذو فر�ضــــــــة
 

 وقـــــــد �ـــــــان صـــــــلى الفـــــــرض خلـــــــف محمـــــــد 
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م: علیه الصلاة والسلام.  المُقَدِّ
 سلیمان بن سحمان.هذا نظم الاختیارات، لمن؟ لابن سحمان، للشیخ/ 

لي فمن یرى أنَّها تصح صلاة المفترض خلف المتنفل �قول: یدخل معه في التراو�ح و�ضیف إلیها ر�عتین، �ص
ده، معه ر�عتین ثم �قضي الر�عتین، والذي لا یرى أنَّ صلاة المفترض صحیحة خلف المتنفل �قول: �صلي �مفر 

علیه  -جاء في حدیث معاذ أنَّه �ان �صلي مع النبي أو مع جماعة متأخر�ن، وعلى �ل حال المرجح مثل ما
 هو متنفل وهم لهم فر�ضة. ،صلاة العشاء ثم ینصرف إلى قومه فیصلي بهم -الصلاة والسلام

م: �عض الناس  �ختم في نَّهأ�ضًا �شدد على �عض الأئمة في قراءتهم القرآن؛ لأ  -أحسن الله إلیك -المُقَدِّ
ر رب �ستمخر الشهر، �قرأ في صلاة العشاء والفجر والمغآأن �قرأ و�درك رمضان، فهذا الإمام حتى �ضمن 

ا أ، هل هذن تقر أ ولا �شرع لكفي قراءته من حفظه، فیقول له: لا، الأصل أنَّ القرآن ُ�ختم في التراو�ح فقط، 
 صحیح؟

 یه.من الأئمة �جمع الناس �عد صلاة العصر و�قرأ علیهم مما وقف عل اأعجب من هذا أنَّ إمامً 
م: حتى ُ�كمل �ا شیخ؟  المُقَدِّ

س ع النایُكمل، �ل هذا لیس �مقصد، لیس هذا من مقاصد الشرع، �عني مجرد الإكمال لذات الإكمال، إنَّما ُ�سمل
 القرآن إن �ان �املاً فهو الأكمل �ما �ان فعل السلف، وأدر�نا من �ختم في رمضان ثلاث مرات.

�ل  اوغ منهالتراو�ح والتهجد في العشر ثلاث مرات، فختمة التراو�ح هذه مفر أدر�ناه، من �ختم القرآن في الصلاة 
ا �ان ستة ختم مرتین، وهذ ،�قرأ في �ل لیلة �عني �م جزء؟ �عني لو قرأ خمسة لیلة جزء، والتهجد عشر لیالٍ 

ن ما  �طیقو صاروا لاف؛ عند الناس ثم صارت ختمة التراو�ح واحدة، والتهجد واحدة، خفت صلاة التهجد اموجودً 
 .، ولا �أتي زمان إلا والذي �عده.�طیقه من سلف

م: شر منه، الله المستعان.  المُقَدِّ
ن، شر منه، ثم �عد ذلك صاروا �ختمون واحدة بین التراو�ح والتهجد، ثم �عد ذلك صاروا �قرؤون نصف القرآ

 والسنة التي كمل في السنة التي تلیها،و�وجد الآن من �قرأ ثلث القرآن في التراو�ح طول الشهر وفي التهجد، ثم �ُ 
 أو �كرر العشرة في �ل سنة، �الله المستعان. ،تلیها

م: الله المستعان، جزاكم الله خیرًا، وأحسن إلیكم، ونفع �علمكم، أیُّها الإخوة  نصل و��َّاكم  بهذا ،اتالأخو و المُقَدِّ
�كم  قاؤنالإلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب الصوم، من �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، 

مة قة القادي الحلف�قوا معنا ا�َّاكم مع �تاب فضل لیلة القدر، و� لنبتدئ ؛�إذن الله تعالى في الحلقة القادمة
  �ر�اته.�إذن الله، والسلام علیكم ورحمة الله و 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
الإخوة  یُّهاأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. 

 لصوم، منتاب ا�السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم شرح  ،والأخوات
 فضیلةكتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، في بدا�ة هذه الحلقة �سرنا أن نرحب �صاحب ال

 یخ.الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الش
 حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.

م: عَنِ ابْنِ عُمَرَ  یْلَةَ أُرُوا لَ  -لیه وسلمعلى الله ص -أَنَّ رِجَالاً مِنْ أَصْحَابِ النَّبِيِّ  -رضي الله عنهما -المُقَدِّ
بْعِ الأَوَاخِرِ فَقَالَ رَسُولُ االلَِّ   فِي دْ تَوَاطَأَتْ رَى رُؤَْ�اكُمْ قَ أَ «: -سلمو لیه صلى الله ع -الْقَدْرِ فِي الْمَنَامِ فِي السَّ

بْعِ الأَوَاخِرِ  �هَا فَلْیَتَحَرَّهَا  ،السَّ بْعِ الأَ فَمَنْ َ�انَ مُتَحَرِّ  .»وَاخِرِ فِي السَّ
ا ین، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع

 �عد:
ن الله الرحم �سم در، وقبلها في الأصل:فضل لیلة القفي المختصر: �اب  -رحمه الله تعالى -فیقول المؤلف

 الرحیم، �اب فضل لیلة القدر، و�عض النسخ قالوا: �تاب.
م:   نعم، �تاب فضل لیلة القدر.المُقَدِّ

ضل فنعم، �عني المطبوع معنا في فتح الباري �تاب فضل لیلة القدر، �اب فضل لیلة القدر، نعم. �قول: �اب 
 :  قوله �اب فضل لیلة القدر، �أنَّه ما أثبت الكتاب.-�قولابن حجر  -لیلة القدر

 نعم، وأنت عندك في المختصر.
م: �تاب فضل لیلة القدر، �اب التماس لیلة القدر.  المُقَدِّ

 .رِ �عني اعتمد على المطبوع من البخاري مع الفتح، قال ابن حجر: قَوْله َ�ابُ فَضْلِ لَیْلَةِ الْقَدْ 
ورَةِ، ] إِلَى آخِ 2-1[سورة القدر: }كَ مَا لَیْلَة الْقدرا) وَمَا أَدْرَ 1{إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ فِي لَیْلَةِ الْقَدْرِ (الَى: وَقَالَ االلَُّ تَعَ  رِ السُّ

وَسَاقَ فِي  ،فْسِیرُ قَوْلِ االلَِّ أَيْ وَتَ  - وَجَلَّ عَزَّ  - االلَِّ ثَبَتَ فِي رِوَاَ�ةِ أَبِي ذَرٍّ قَبْلَ الْبَابِ َ�سْمَلَةٌ، وَفِي رِوَاَ�ةِ غَیْرِهِ وَقَوْلِ 
ورَةَ ُ�لَّهَا، �عني في ر  : وقول -�قول -كَ بَةُ ذَلِ نَاسَ . وَمُ -سورة القدر -وا�ة �ر�مة ساق السورة �لهارِوَاَ�ةِ َ�رِ�مَةَ السُّ

انٍ نِ فِي زَمَ رْجَمَةِ مِنْ جِهَةِ أَنَّ نُزُولَ الْقُرْآ] مناسبة ذلك لِلتَّ 1[سورة القدر:{إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ فِي لَیْلَةِ الْقَدْرِ} الله تعالى: 
مَانِ؛ لأنَّه قال: فضل لیلة القدر، والسورة ِ�عَیْنِهِ َ�قْتَضِي فَضْلَ ذَلِكَ  [سورة  رِ}لَیْلَةِ الْقَدْ  نَاهُ فِيزَلْ {إِنَّا أَنْ  الزَّ

لة، لكن ذه اللی]، مع أنَّ فضل لیلة القدر في السورة لا مجرد إنزال القرآن في لیلة القدر، هذا فیه فضل له1القدر:
 فضلها، �عني �النص لا �الاستنباط.من ألف شهر، هذا تنصیص على  اكونها تعدل أو خیرً 

م:   نعم.المُقَدِّ
{إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ مَانِ ضْلَ ذَلِكَ الزَّ فَ قْتَضِي یْنِهِ �َ مِنْ جِهَةِ أَنَّ نُزُولَ الْقُرْآنِ فِي زَمَانٍ ِ�عَ للترجمة لأنَّه �قول: مُنَاسَبَةُ ذَلِكَ 

مِیرُ فِي قَوْلِهِ: 1[سورة القدر: فِي لَیْلَةِ الْقَدْرِ}  ل.رْآنِ، والمنزِ لِلْقُ  {أَنْزَلْنَاهُ}]، وَالضَّ
م: الله  .-تبارك وتعالى -المُقَدِّ
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كْرَ} = لْنَا الذِّ صحیح  -من الصحیح ]، وفي تفسیر هذه السورة من �تاب التفسیر9[سورة الحجر: {إِنَّا نَحْنُ نَزَّ

مِیرُ فِي قَوْلِهِ: قال: العرب تؤ�د فعل الواح -البخاري  رُ {شَهْ وْلِهِ تَعَالَى: لِقَ  ؛آنِ لْقُرْ لِ  {أَنْزَلْنَاهُ}د �ضمیر الجمع، الضَّ
نَتْهُ السُّ 185[سورة البقرة: رَمَضَانَ الَّذِي أُنْزِلَ فِیهِ الْقرَان} لُ الْمَلاَئِكَةِ رِ تَنَزُّ ورَةُ مِنْ فَضْلِ لَیْلَةِ الْقَدْ ]، وَمِمَّا تَضَمَّ

 من ألف شهر. ا، �عني �ونها خیرً فِیهَا
م: ولم ینص علیه؟  المُقَدِّ

 نعم، ألیس هذا أوضح مما ذ�ر.
م: هذا أولى.  المُقَدِّ

هِ التَّعْظِیمُ �ِ الْمُرَادُ  :قِیلَ فَ  ،یْلَةُ اللَّ  . اخْتُلِفَ فِي الْمُرَادِ ِ�الْقَدْرِ الَّذِي أُضِیفَتْ إِلَیْهِ -رحمه الله -هذا أوضح مما ذ�ر
 حق تعظیمه، وَالْمراد أَنَّهَا ذَاتُ قَدْرٍ  ] �عني ما عظَّموه67[سورة الزمر: {وَمَا قدرُوا االلََّ حَقَّ قَدْرهِ}وْلِهِ تَعَالَى: كَقَ 

لِ الْمَلاَئِكَةِ، أَوْ لِمَ  أَنَّ الَّذِي   وَالرَّحْمَةِ وَالْمَغْفِرَةِ، أَوْ ةِ هَا مِنَ الْبَرَكَ زِلُ فِیا یَنْ لِنُزُولِ الْقُرْآنِ فِیهَا، أَوْ لِمَا َ�قَعُ فِیهَا مِنْ تَنَزُّ
 :یْهِ اللَّیْلَةُ فَقِیلَ ذِي أُضِیفَتْ إِلَ دْرِ الَّ الْقَ �ِ ُ�حْیِیهَا َ�صِیرُ ذَا قَدْرٍ. وَقِیلَ: الْقَدْرُ هُنَا التَّضْیِیقُ، �عني اختلفوا في المراد 

 الْمُرَادُ ِ�هِ التَّعْظِیمُ.
م:   ].67[سورة الزمر: رُوا االلََّ حَقَّ قَدْرهِ}{وَمَا قدالمُقَدِّ

لِ  فِیهَا مِنْ تَنَ مَا َ�قَعُ لِ زُولِ الْقُرْآنِ فِیهَا، أَوْ ]، وَالْمراد أَنَّهَا ذَاتُ قَدْرٍ لِنُ 67[سورة الزمر: {وَمَا قدرُوا االلََّ حَقَّ قَدْرهِ} زُّ
رٍ، �عني ذات قدر �عني رُ ذَا قَدْ ي ُ�حْیِیهَا َ�صِی الَّذِ وْ أَنَّ الْمَلاَئِكَةِ، أَوْ لِمَا یَنْزِلُ فِیهَا مِنَ الْبَرَكَةِ وَالرَّحْمَةِ وَالْمَغْفِرَةِ، أَ 

والسبب في  وثمانین سنة، امن ألف شهر، ومع ذلك ما نصَّ علیه هنا، �عني لیلة واحدة تعدل ثلاثً  اإذا �انت خیرً 
 ذلك على ما جاء أنَّ أعمار الأمم السا�قة تطول.
ین بمَّة محمد بینما أعمار أمتك على ما جاء في الحدیث أُ  ،و�تمكنون من الأعمال الكثیرة في هذه الأعمار

ضوا بهذه اللیلة، لیلة واحدة عن ثلاث وثمانین سنة.الستین والسبعین، فعُ   وِّ
م: الله أكبر.  المُقَدِّ

ن مأ�ضًا و فر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر، ولا شك أنَّ قدرها وفضلها عظیم، ومن قامها إ�مانًا واحتساً�ا غُ 
 .-نسأل الله العافیة -مها حرم الخیر �لهرِ حُ 
[سورة  لَیْهِ رِزْقُهُ}{وَمَنْ قُدِرَ عَ : تَعَالَى وْلِهِ وْ أَنَّ الَّذِي ُ�حْیِیهَا َ�صِیرُ ذَا قَدْرٍ، وَقِیلَ: الْقَدْرُ هُنَا التَّضْیِیقُ، َ�قَ أَ 

 ق ذهن المتحري.�ضی�عني  تضییق؟لاوَمَعْنَى التَّضْیِیقِ فِیهَا إِخْفَاؤُهَا عَنِ الْعِلْمِ بِتَعْیِینِهَا، �یف هذا  ،]7الطلاق:
م: فیتحرى العشر �لها، ما یدري هي أي واحدة.  المُقَدِّ

 ل فیماینحصر ذهنه، یر�د، �حاول، �عتصر، فیضیق عن إدراكها؛ لأنَّها أُخفیت ولم تعیَّن، والمتأم :أو �ضیق
لجمعة الكنه مقصود، �إخفاء ساعة  ،جاء في لیلة القدر �عرف أنَّ هذا الإخفاء مقصود، و�ن �ان سببه التلاحي

ي لْمَلاَئِكَةِ، �عنا عَنِ ا فِیهَ لكن أُخفیت عن العلم بتعیینها. قالوا: أَوْ لأَِنَّ الأَْرْضَ تَضِیقُ  ،مثلاً، قد جاء فیها ما جاء
وحُ فِیهَا} ،بوجود الملائكة لُ الْمَلاَئِكَةُ وَالرُّ  حس �ه؟�ه أو لا �ُ  حسیق �ُ ض] فتضیق، لكنه 4[سورة القدر: {تَنَزَّ

م: لا �ُ   حس.المُقَدِّ
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 ؟�حس الناس أنَّ الأرض ضاقت بهم
م: أبدًا.  المُقَدِّ

فلا  غیرهم لكثرتهم. أمَّا �النسبة إلى ؛نعم، وجود الملائكة، نعم تتنزل، وقد �كون الملائكة �حسون بهذا الضیق
إذا قال القضاء  اءِ، �عنيلْقَضَ الْقَدَرِ الَّذِي هُوَ مُؤَاخِي �حسون �ه، وهذا أمر مشاهد. وَقِیلَ: الْقَدْرُ هُنَا ِ�مَعْنَى ا

نَةِ  رُ فِیهَا أَحْكَامُ تِلْكَ السَّ ]، 4[سورة الدخان: كِیمٍ}حَ قُ ُ�لُّ أَمْرٍ هَا ُ�فْرَ {فِی: لِقَوْلِهِ تَعَالَى ؛والقدر، وَالْمَعْنَى أَنَّهُ ُ�قَدَّ
یها فوجاء  ،نَّها لیلة النصف من شعبانإدر، و�ن قال �عض المفسر�ن فالقول المرجح عند أهل العلم أنَّه لیلة الق

 وهو الراجح.  ،ما جاء، لكن عامة ما جاء فیها ضعیف، فأكثر المفسر�ن على أنَّها لیلة القدر
رَ النَّوَوِيُّ َ�لاَمَهُ فَقَالَ: قَ  نَةِ، وَِ�هِ صَدَّ رُ فِیهَا أَحْكَامُ تِلْكَ السَّ یَتْ لَیْلَ لْعُلَمَاءُ االَ ُ�قَدَّ ةَ الْقَدْرِ لِمَا تَكْتُبُ فِیهَا : سُمِّ

: إِنَّمَا جَاءَ الْقَدْرُ ]، وَقَالَ التُّ 4ن:سورة الدخا[ }{فِیهَا ُ�فْرَقُ ُ�لُّ أَمْرٍ حَكِیمٍ لِقَوْلِهِ تَعَالَى: ؛الْمَلاَئِكَةُ مِنَ الأَْقْدَارِ  ورِِ�شْتِيُّ
الِ  الِ وَ اكُونِ إِنَّمَا جَاءَ الْقَدْرُ ِ�سُ  -هذا شرح المصابیح مرَّ بنا مرارًا التور�شتي -ِ�سُكُونِ الدَّ الدَّ ئِعُ فِي ِ�نْ َ�انَ الشَّ

الِ؛ لِیُعْلَمَ أَنَّهُ لَمْ یُرَدْ �ِ   كَ.هِ ذَلِ الْقَدَرِ الَّذِي هُوَ مُؤَاخِي الْقَضَاءِ فَتْحَ الدَّ
م: �عني یرد القول.  المُقَدِّ

 كیف؟
م:   �ذا یرد قول من قال.المُقَدِّ

: إِنَّمَا جَاءَ الْقَدْرُ  ن �سكو  اءَ الْقَدْرُ نَّمَا جَ قول: إِ �، -یر�د أن یوجه على ما یر�د لكن -لا، لا یرده، �قول التُّورِِ�شْتِيُّ
الِ  الدال، ائِعُ فِي الْقَدَرِ الَّذِي هُوَ مُؤَاخِي الْقَضَاءِ فَتْحَ الدَّ  .وَِ�نْ َ�انَ الشَّ
نَةِ لِتَحْصِیلِ ظْهَارُهُ، وَتَحْدِ اءُ، وَ�ِ لْقَضَ اأَنَّهُ لَمْ یُرَدْ ِ�هِ ذَلِكَ. وَِ�نَّمَا أُرِ�دَ ِ�هِ تَفْصِیلُ مَا جَرَى ِ�هِ  لِیُعْلَمَ   مَا یدُهُ فِي تِلْكَ السَّ

 یُلْقَى إِلَیْهِمْ فِیهَا مِقْدَارًا ِ�مِقْدَار.
م: یوجهه هنا.  المُقَدِّ

 الاً مِنْ رِجَ  أَنَّ  -رضي الله عنهما -نعم، وجهه إلى غیر ما یر�ده النووي وغیره. الحدیث �قول: عَنِ ابْنِ عُمَرَ 
بْ  -صلى الله علیه وسلم -أَصْحَابِ النَّبِيِّ  صلى الله  -االلَِّ ، فَقَالَ رَسُولُ وَاخِرِ عِ الأَ أُرُوا لَیْلَةَ الْقَدْرِ فِي الْمَنَامِ فِي السَّ

بْعِ الأَوَاخِرِ «: -ه وسلمعلی �هَا مُتَ فَمَنْ َ�انَ  ،أَرَى رُؤَْ�اكُمْ قَدْ تَوَاطَأَتْ فِي السَّ بْعِ الأَوَاخِ  رَّهَافَلْیَتَحَ  حَرِّ   .»رِ فِي السَّ
لإمام اراوي الحدیث الصحابي الجلیل عبد الله بن عمر بن الخطاب مرَّ ذ�ره مرارًا، وهذا الحدیث ترجم علیه 

 �قوله: �اب التماس.البخاري 
م: لیلة القدر في السبع  .المُقَدِّ

يِّ شْمِیهَنِ الْكُ  في رِوَاَ�ةِ لیلة القدر في السبع الأواخر، �اب التماس لیلة القدر في السبع الأواخر. قال ابن حجر: 
هَذِهِ وَ لكشمیهني وا�ة اِ�صِیغَةِ الأَْمْرِ، �عني في الترجمة �اب التمسوا لیلة القدر في السبع الأواخر، ر  "الْتَمِسُوا"

 بَ َ�ثِیرَةٍ لَفَ فِیهَا عَلَى مَذَاهِ دْرِ، وَقَدِ اخْتَ لَةِ الْقَ لَیْ  لِبَیَانِ  ؛التَّرْجَمَةُ وَالَّتِي َ�عْدَهَا وَهِيَ تَحَرِّي لَیْلَةِ الْقَدْرِ مَعْقُودَتَانِ 
 .ین قولاً ذ�ر إن شاء الله تعالى، �عني سیأتي ذ�ر أقوال أهل العلم التي أوصلها ابن حجر في الفتح إلى خمسستُ 

م: مع أنَّ لیالي رمضان ثلاثین.  المُقَدِّ
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 أتي.یى ما سفرد القول الواحد إلى قولین، وهكذا علب من قولین قول، و�ُ نعم، الأقوال یتفرع منها أقوال، وُ�ر�َّ  =

في �قول العیني: أي هذا �اب في بیان أن التماس أي طلب لیلة القدر ینبغي أن �كون في السبع الأواخر، و 
یه فروا�ة الكشمیهني: �اب التمسوا لیلة القدر �صیغة الأمر، ولفظ: �اب، فیه منون تقدیره هذا �اب یذ�ر 

 التمسوا. �قول: وههنا ثلاثة أسباع، السبع الأوائل، �یف؟
م: والسبع الأواسط، والسبع الأواخر.المُ   قَدِّ

 .نعم. وههنا ثلاثة أسباع، السبع الأوائل، في العشر الأول من الشهر، العشر الأول من الشهر فیها سبع
م: صحیح.  المُقَدِّ

 سبع أوائل، والسبع الأواسط في العشر الثاني.
م: في العشر الأواسط.  المُقَدِّ

 منه، واضح؟ �عني �ل عشر. والسبع الأواخر في العشر الأخیر
م: فیها سبع.  المُقَدِّ

 هناك منا أنَّ السبع الأواسط فه :فیها سبع، وقول أواخر قد ُ�فهم منه سبع أوائل ولا ُ�فهم منه أواسط، لكن لو قال
 سبع أوائل وسبع أواخر.

م: لكن المراد لو قلنا بهذا التقسیم، السبع الأوائل تكون من واحد إلى سبعة،   شرة؟ثة إلى عن ثلا م أمالمُقَدِّ
 نعم، من واحد إلى سبعة.

م: والوسط؟  المُقَدِّ
حادي على ما سیأتي، هذا الكلام فیه �ثیر، نعم. والسبع الأواخر في العشر الأخیر منه، و�كون طلبها في ال

 ،»راطلبوها في العشر الأواخ«لعشر�ن، والسا�ع والعشر�ن. وجاء الثالث والعشر�ن، والخامس واوالعشر�ن، و 
قدر في یلة الفتدخل فیها لیلة التاسع والعشر�ن. الآن الأواخر والأوائل والأواسط �عني قوله: التمسوها، التماس ل

لنا ن أوائله وأواسطه؟ نعم، فإذا قالسبع الأواخر، هل المقصود �ه السبع الأواخر من الشهر، �غض النظر ع
نَّ في إخر الشهر، نعم. و�ذا قلنا آثة وعشر�ن إلى خر الشهر، تبدأ من ثلاآالسبع الأواخر من الشهر قلنا هي 

 كل عشر.
 للسبع أو للعشر؟سبع، قلنا من أوائله؛ لأنَّ الوصف الأواخر، الآن الوصف هل هو 

م  للسبع.نَّه أ: الظاهر هنا في اللفظ المُقَدِّ
�هَا فَلْیَتَحَرَّ « بْعِ الأَوَاخِرِ فَمَنْ َ�انَ مُتَحَرِّ  لأواخر من الأعشار.ي السبع اقال ف ، نعم، �عني ما»هَا فِي السَّ

 طلبوهاا«م أهل العلم في هذا �ثیر، �قول: من الأعشار مثلاً، في السبع الأواخر من الأعشار، على �ل حال �لا
 هَا فِيتَحَرَّ لْیَ فَ « -وهذا للعیني -الحدیث للترجمة فتدخل فیها لیلة التاسع والعشر�ن. ومطا�قة »في العشر الأواخر

بْعِ الأَوَاخِرِ  له: رجمة في قو یث للت؛ لأنَّ الترجمة �اب التماس لیلة القدر في السبع الأواخر، ومطا�قة الحد»السَّ
بْعِ الأَوَاخِرِ فَ «  �حتاج إلى �لام، مطا�قة حرفیة. وهذا لا ،»لْیَتَحَرَّهَا فِي السَّ
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ؤلاَُءِ. ةِ أَحَدٍ مِنْ هَ ى تَسْمِیَ فْ عَلَ �قول ابن حجر: لَمْ أَقِ  »-صلى الله علیه وسلم -النَّبِيِّ أَنَّ رِجَالاً مِنْ أَصْحَابِ «
لِهِ عَلَى الْبِنَاءِ لِلْمَجْهُولِ أَيْ قِیلَ لَهُمْ فِي الْمَنَامِ  »أُرُوا« ، �ذا قال ابن حجر، قیل بْعِ الأَْوَاخِرِ ا فِي السَّ هَ نَّ إِ  :ِ�ضَمِّ أَوَّ

 ببصر.لهم في المنام إنَّها في السبع الأواخر، الأصل أنَّ الرؤ�ة تتعلق 
ل. م: �حادثة تأوَّ  المُقَدِّ

ل من �قو  »اأُرُو «ي �عني من الكلام، �عن ،قائلاً أو من �قول لهم إنَّها في السبع »أُرُوا«المقصود أنَّها لیست �عني 
 علامات تدل على أنَّها في السبع؟ »أُرُوا«لهم، أو 
م  حتمل هذا وهذا.�: المُقَدِّ

بْعِ الأَْوَاخِرِ، تعقّ  ؛ التفسیر لیس �صحیح قوله: هذایني �به العابن حجر �قول: أَيْ قِیلَ لَهُمْ فِي الْمَنَامِ إِنَّهَا فِي السَّ
دْرِ فِي ةَ الْقَ یْلَ ا لَ رُو أُ «الأواخر، ولیس هذا تفسیر قوله: نَّ لیلة القدر في السبع إه �قتضي أنَّ ناسًا قالوا لهم لأنَّ 

خر، ولا لسبع الأواها في اعلى تفسیر هذا القائل أخبروا �أنَّ  »أُرُوا«سیره أنَّ ناسًا أروهم إ�اها فـ ، بل تف»الْمَنَامِ 
ن ن ز�د ببحدیث عبد الله  ع، نظیر ذلكد، أو ُ�سمَ �ستلزم هذا رؤ�تهم. �عني الرؤ�ة أعم من أن تكون �ما ُ�شاهَ 

 معه ناقوس. اعبد ر�ه في الأذان، رأى في المنام شخصً 
نه الأذان. م: فلقَّ  المُقَدِّ

 یر منه،خ�ه إلى الصلاة، قال: ألا أدلك على  ندعوقال:  ؟فقال: أتبیع الناقوس �ا عبد الله، قال: ما تصنع �ه
كون نع أن �خره. فرأى في هذه الرؤ�ة المنامیة رأى �عینه وسمع �أذنه، ولا �مآتقول: الله أكبر الله أكبر، إلى 

 واخر.اجتمع الأمران في هذا، فالأمر أعم مما قاله ابن حجر إنَّه قیل لهم في المنام إنَّها في السبع الأ
م:   ن حجر؟�جعل العیني ُ�عارض �لام اب الذي ماهل یُتخیل أنَّ ُ�قال لهم دون رؤ�ة،  لكنالمُقَدِّ
 ، رأوا علامات لیلة القدر.امكن رأوا علامات �أ�صارهم، الرؤ��قول: �

م: وابن حجر �قول: رأوا في المنام من �قول لهم.  المُقَدِّ
ن فلاو على هذا، نعم، جاء من �قول لفلان  االرؤ�من �قول، �لام، ترى لیلة القدر في السبع الأواخر وانتهت 

 وفلان وفلان �حیث تواطأت رؤ�اهم من �قول لهم.
م: نفس الكلام.  المُقَدِّ

من �قول لفلان و�ا فلان و�ذا  الواقع، نعم، �أتي من �أتي �الرؤ�نفس الكلام، وهذا موجود، �عني له شواهد في ا
ما �منع من  هناكاجتمعوا صدَّق �عضهم �عضًا، وعمر أ�ضًا صدَّق عبد الله بن ز�د في رؤ�اه في الأذان ولا 

ا للمفعول تنصب مفعولین، �ضم الهمزة مبنی�  »أُرُوا«ر �القول. �قول القسطلاني: هذا، ولكن اللفظ أعم من أن ُ�فسّ 
مبني للمجهول، وقد  »أُرُوا«أي أراهم الله لیلة القدر؛ لأنَّ  »لَیْلَةَ الْقَدْرِ «النائب عن الفاعل، والأخر قوله: أحدهما 

�كون الباعث للبناء الجهل �من أراهم، نعم؛ لأنَّ الدوافع التي تدفع إلى بناء الفعل للمجهول �ثیرة، منها الجهل 
نْسَانُ ضَعِیفًا}�ه، ومنها العلم �ه، فقد ُ�حذف وهو معلوم،   -]، نعم، والخالق هو الله28[سورة النساء: {وَخُلِقَ الإِْ

نْسَانُ بُني للمجهول للعلم �الفاعل مثل  »أُرُوا«ـ  لیلة القدر، فلاني �قول: أراهم الله، والقسط-جلَّ وعلا {وَخُلِقَ الإِْ
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جهل �الفاعل، �ما في قولهم: سُرِقَ المتاع، �عني هؤلاء ]، وقد یُبنى الفعل للمجهول لل28[سورة النساء: ضَعِیفًا} =

 الفعل للمجهول.أراهم من أراهم من لیلة القدر من لا �عرفونه فبُني 
هْر، السبع الأواخر، الأواخر وصف للس ث كون من ثلابع، فیقال ابن حجر: وَالظَّاهِرُ أَنَّ المُرَاد ِ�هِ أَواخر الشَّ
بع التهِ الالمُرَاد �ِ  :وعشر�ن إلى أخره، هذا على حسب تمام الشهر ونقصانه، أنَّ المراد �ه أواخر الشهر وَقیل ي سَّ

لُهَا لَیْلَةُ   ذا؟هإلى مثل  الداعي ماةُ الثَّامِنِ وَالْعِشْرِ�نَ، الثَّانِي وَالْعِشْرِ�نَ وَآخِرُهَا لَیْلَ أَوَّ
م: أسقط تسعً   وعشر�ن، ولیلة ثلاثین. االمُقَدِّ

 ولیلة واحد وعشر�ن أهم.
م:   نعم.المُقَدِّ

؟ دقیقة، عشر�نو  السبع الأواخر تبدأ من لیلة الثاني والعشر�ن وتنتهي بلیلة ثمانٍ  :التي جاء فیها النص، لماذا قال
لى مانیة إث، من واحد إلى سبعة السبع الأول، من اأر�عً  تكون وعشر�ن على سبع  یًامت ثمانلماذا؟ لأنَّك إذا قسّ 

 خمسة عشر
م: السبعة الثانیة.  المُقَدِّ

 السبعة الثانیة، إلى واحد وعشر�ن.
م: السبعة الثالثة.المُ   قَدِّ

 وعشر�ن. من خمسة عشر إلى واحد وعشر�ن السبعة الثالثة، من اثنین وعشر�ن إلى ثمانٍ 
م: السبعة الرا�عة.  المُقَدِّ

 �عني هذا القول الذي �قرأه من أول وهلة �ستغرب.
م: �ستغرب.  المُقَدِّ

لتي الیلة واحد وعشر�ن خر لیلة التي هي من أرجى اللیالي، و�همل آ�عني یبدأ من شفع و�نتهي �شفع، و�همل 
 لكن هذا السبب. ،»ني أسجد في ماء وطینأرأیت «جاء فیها 

م: جید.  المُقَدِّ
لِ لاَ تَدْخُلُ لَیْلَةُ إِحْدَى وَعِشْرِ�نَ وَلاَ ثَلاَثٍ وَعِشْرِ�نَ، إذا ق عني تبدأ من �الشهر، د بها أواخر ها المرانَّ إلنا فَعَلَى الأَْوَّ

 ،ث وعشر�ني لیلة ثلاهالتي  لیلة أر�ع وعشر�ن إلى لیلة الثلاثین هذه السبع الأواخر، وَعَلَى الثَّانِي تَدْخُلُ الثَّانِیَةُ 
 الشهر. لأخیرة منسبعة اوَلاَ تَدْخُلُ لَیْلَةُ التَّاسِعِ وَالْعِشْرِ�نَ، نعم. وعلى �ل حال الظاهر من اللفظ أنَّها ال

 امقرر عند عامة أهل العلم، الرؤ� �ما هو معلوم لا یثبت بها حكم شرعي �ما هو االرؤ� »الْقَدْرِ فِي الْمَنَامِ  لَةلَیْ «
أن �قول رأیت، واكتساب هذه لا یثبت بها حكم شرعي �ما هو معلوم و�لا فُتِح المجال لكل من أراد أن �شرع 

عبد الله  الرؤ� -لاة والسلامعلیه الص -�عني نظیر إقراره -علیه الصلاة والسلام -الشرعیة من إقرار النبي االرؤ�
إذا  -علیه الصلاة والسلام -من �صحح الأحادیث، النبيفاكتسبت الشرعیة من هنا، و�لا  هبن ز�د في المنام، هذ

 -، و�عض المتصوفة یزعم أنَّه یرى النبي»قد رآنيمن رآني في المنام ف«في المنام الشیطان لا یتمثل �ه، رؤي 
ف الأحادیث، ح له و�ضعّ ح له �عض المسائل ، و�صحّ ، و�قرر له �عض الأحكام، و�رجّ -علیه الصلاة والسلام
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ؤخذ �قوله؟ �عني فلماذا لا یُ  -علیه الصلاة والسلام -فكون الشیطان لا یتمثل �ه هذا الذي رأى هو الرسول
نَّة ورأى النبي النفترض أنَّ ز�دً  علیه الصلاة  -من الناس ثقة من أوثق الناس، ومن أصلحهم، ومتبع للسُّ

 ما �صوم؟ أم�قول: صم هذا الیوم، �صوم  -والسلام
م: لا.  المُقَدِّ
 لا �صوم.

م: العبادات انتهت.  المُقَدِّ
ؤ�ة م، لیس الشك في ر وهذا هو الرسول الذي قال هذا الكلا ،نعم، انتهت بوفاته، لكن الشیطان لا یتمثل �ه

�ه یست لدل، ولا في �لامه، و�نَّما الوهم والضعف جاء من المتحمل؛ لأنَّ النائم -علیه الصلاة والسلام -النبي
 أهلیة للتحمل، أهلیته لیست �املة، �عني إذا �ان تحمل الغافل وهو �قظان.

م: ما تُقبل.  المُقَدِّ
مر ول الأأم أهلیة الرائي للتحمل؛ ولذلك تجده �قص هذه الرؤ�ة في ما تُقبل، فكیف �النائم؟ فالخلل �أتي من عد

 على وجه.
م: و�عد أسبوع.  المُقَدِّ

ي و�عد ساعة، ومازالت ثم �قصها ینسى �عضها، فلذلك لیس �الأهلیة؛ ولذلك یرد على �ل من �أتي �حكم شرع
 الكلام، لیس �صحیح.�قول هذا  -علیه الصلاة والسلام -ح أحادیث، أو یرى �قول النبيأو �صحّ 

م: أحسن الله إلیك.  المُقَدِّ
 .-علیه الصلاة والسلام -لأنَّ هذا �فتح �اب خلل �بیر في التشر�ع، والتشر�ع انتهى بوفاته

م: أحسن الله إلیكم، نستكمل �إذن الله ما تبقى من هذا الحدیث في حلقة قادمة. أیُّ  لأخوات لإخوة وااها المُقَدِّ
لحلقة امل في إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب الصوم، من �تاب التجر�د الصر�ح، نستكبهذا نصل و��َّاكم 

 القادمة وأنتم على خیر شكرًا لطیب المتا�عة والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
الإخوة  یُّهاأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. 
تاب �من ، والأخوات السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �تاب الصوم

 د�توریخ الرحب �صاحب الفضیلة الشالتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، في بدا�ة حلقتنا �سرنا أن ن
 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.

 حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.
م: لازلنا مع الإخوة والأخوات في حدیث ابْنِ  : -سلمو  علیه لى اللهص -في قوله -رضي الله عنهما -عُمَرَ المُقَدِّ

بْعِ الأَوَاخِرِ «  .لیكمأحسن الله إ الحدیث، زء من، �نا تحدثنا عن هذا الج»أَرَى رُؤَْ�اكُمْ قَدْ تَوَاطَأَتْ فِي السَّ
ا ین، أمَّ وأصحا�ه أجمعالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله 

 �عد:
 -یه وسلم علصلى الله -أَنَّ رِجَالاً مِنْ أَصْحَابِ النَّبِيِّ  -رضي الله عنهما -ففي هذا الحدیث، حدیث ابن عمر
بْعِ ا  .الأَوَاخِرِ، مضى الحدیث عن الرؤ�أُرُوا لَیْلَةَ الْقَدْرِ فِي الْمَنَامِ فِي السَّ

م: نعم.  المُقَدِّ
ي نظیر ، �عن-معلیه الصلاة والسلا -ثبتت شرعیتها �إقرار النبي الرؤ�اإلا أنَّ هذه  حكم شرعيت بها وأنَّها لا یثب

نَّ  في رؤ�ا عبد الله بن ز�د نَّة نَّ السُّ ة؛ لأالأذان، الحكم یؤخذ من هذا الحدیث �اعتبار الإقرار، والإقرار من السُّ
 لشرعیةامن قول، أو فعل، أو إقرار، وهذا منه، فاكتسبت  -علیه الصلاة والسلام -والحدیث ما ُ�ضاف إلى النبي

 من هذا الإقرار.
بْعِ الأَوَاخِرِ «  .�عني »تَوَاطَأَتْ «، »دْ تَوَاطَأَتْ أَرَى رُؤَْ�اكُمْ قَ «، »فِي السَّ

م: توافقت.  المُقَدِّ
 إنَّ الموطأ للإمام مالك. :توافقت، ومن ذلك التوطئة والتمهید والتسهیل؛ ولذا �قول �عضهم

م: من التسهیل.  المُقَدِّ
ام لى الإمعجعفر نَّه مأخوذ من مشورة أبي إده للناس، و�عضهم �قول له ومهَّ أه وسهَّ نعم، من التسهیل، �عني وطَّ 

 مالك لمَّا رسم له المنهج.
م: وَطِ   ه.ئالمُقَدِّ

بْعِ الأَوَاخِرِ «له، على �ل حال قوله: ، �عني سهِّ ئةه توطئنعم، وَطِ  ماني: لیس ول الكر في الحدیث، �ق »فِي السَّ
 ظرفًا للإراءة.

م: ظرفًا لـ  المُقَدِّ
 لإراءة،لما تواطأت �عني وقوعها وحصول الرؤى في السبع الأواخر، �قول: لیس ظرفًا  الرؤ�اللإراءة. �عني هذه 

ذه وقعت ه -علیه الصلاة والسلام -�عني لیست هذه الرؤى المجتمعة من هؤلاء الرجال، نعم، من أصحاب النبي
 الرؤى في.
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م: في السبع الأواخر. =  المُقَدِّ

نَّه أمعناه و  ،-�عني ما �مَّل الكرماني -للإراءة. قال العیني: �ذا قال وسكتفي السبع الأواخر، �قول: لیس ظرفًا 
بْعِ  فِي«وله: قأي في المنام الواقع أو الكائن في السبع الأواخر، �قول الكرماني:  »فِي الْمَنَامِ «صفة لقوله:   السَّ

ى هذه غض النظر عن �ون الرؤ �عني هل السبع الأواخر ظرف لهذه الرؤى، أو ظرف لرؤ�ة القدر � »الأَوَاخِرِ 
 تقدمت على السبع؟ 

م: الظاهر لا دعوى لها �المكان.  المُقَدِّ
 ین؟أ

م: لیست للإراءة، �عني ما هو المقصود أنَّهم رأوها في السبع الأواخر، قد �كونوا  ل.ا في شوارأوه المُقَدِّ
 أو في أول رمضان.

م: أو قبل.  المُقَدِّ
 أو في العشر.
م: في ا  لعشر.المُقَدِّ

 نعم.
م: �عني لیس   مقصود الوقت.الالمُقَدِّ

 أول العشر قبل السبع.أو 
ي عیني فلكن لو تأملنا الكلام، �قول الكرماني: لیس ظرفًا للإراءة، قال العیني: �ذا قال وسكت، ماذا قال ال

 ر.ع الأواخأي في المنام الواقع أو الكائن في السب »فِي الْمَنَامِ «التوضیح؟ قال: معناه أنَّه صفة لقوله: 
م: لا، هذا ینقض رأ�ه.  المُقَدِّ

 ینقض �لام الكرماني.
م: الكرماني.  المُقَدِّ

 أو هذا تا�ع للمنفي، یوضح �لام الكرماني.
م: المنفي.  المُقَدِّ

 المنفي، فلا ینقضه.
م: �عني إذا قال: ومعنى المنفي في �لامه �ذا   و�ذا.المُقَدِّ

�عني  »فِي الْمَنَامِ «للإراءة، أنَّه صفة لقوله:  ا، معنى النفي لكون هذه السبع ظرفً -�عني نفي النفي -نعم، ومعناه
، أي في المنام الواقع أو الكائن في السبع الأواخر. قد �كون هذا المنام وهذه الرؤى »فِي الْمَنَامِ «نفي �ونه صفة 

قبل السبع الأواخر، �عني اعتبرنا السبع مثلاً لیلة ثلاث وعشر�ن مثلاً على اعتبار أنَّ الشهر ناقص، افترض أنَّ 
ظرف لهذه الرؤى هذا أنَّه مثلاً هذه الرؤى حصلت لیلة إحدى وعشر�ن، أو لیلة اثنتین وعشر�ن، ولیس معنى هذا 

 �فهمه منفصلاً  الذيها في لیلة من هذه السبع مثلاً. و�لام العیني موضح لكلام الكرماني �عني آ كل واحد منهم ر 
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عن �لام الكرماني �ظنه رد علیه، وهو في الحقیقة توضیح لكلامه، والأصل أنَّه في مثل هذا ُ�عاد �لام 
 الكرماني، ُ�صاغ مع الكلام. 

م: للتوضیح أكثر.  المُقَدِّ
قول: �خِر �كسر الخاء، أجمع  »في لیالي السبع الأواخر« �قع فیه لبس، وقال القسطلاني: لا حتىبلا شك، 

، مع أخِرخِر �كسر الخاء، �قول في المصابیح: ولا �جوز أخِر؛ لأنَّه جمع لأخرى، إنَّما ُ�قال: أواخر جأجمع 
ل ة، �قو ها على المقصود، وهو التأخیر في الوجود، �عني لیست السبع المتأخر وأخِر جمع لأخرى، وهي لا دلالة ل

 خِر؟آخِر، أو جمع أجمع  »في لیالي السبع الأواخر«القسطلاني: 
م: هو المفروض جمع أَخِر.  المُقَدِّ

جمع تُ خرة فاعلة آخرة، �عني متأخرة، آالأصل أن �كون جمع فوفاعلة، و�لا ر، فواعل جمع فاعل آخِ أواخر جمع 
 .رخِر �كسر الخاء، قال في المصابیح: ولا �جوز أُخَ آى فواعل، زاملة زوامل، جمع عل

م: أُخَر.  المُقَدِّ
هو  لمقصودوهي لا دلالة لها على المقصود وهو التأخیر في الوجود، ا ،�قول: ولا �جوز أُخَر؛ لأنَّه جمع لأخرى 

 التأخیر في الوجود، �عني الذي یهمنا التأخیر في الوجود، لا مجرد المغایرة، إذا قلت هذه.
م: سبع أُخر.  المُقَدِّ

 كیف؟
م:   معناها مغایرة.المُقَدِّ

 مغایرة، نعم.
م: عن سبع أُخر.  المُقَدِّ

 وقد �أتي سبع.
م: غیر هذه.ا  لمُقَدِّ

ي ى، �عنولیست متأخرة، وهو التأخیر في الوجود، و�نَّما تقتضي المغایرة تقول: مررت �امرأة حسنة وامرأة أخر 
تأخرة ملأخرى او�صح هذا التر�یب سواء �ان المرور بهذه المغایرة سا�قًا أو لاحقًا، لا یلزم أن تكون  ،مغایرة لها

إنَّه ف ،ولن المرور بهذه المرأة المغایرة سا�قًا أو لاحقًا، وهذا عكس العشر الأكرت قبلها. سواء �اعن التي ذُ 
إذا  ائل، �عنين الأو ولا �صح الأوائل؛ لأنَّه جمع أوّل. ما ُ�قال: عشر أوائل، إنَّما ُ�قال الآ ،�صح؛ لأنَّه جمع أولى

ُ�مكن  العشر ن السور القصیرة، �عني عندناأوائل سورة البقرة، �ختلف عن أوائل سورة الفلق مثلاً، أو سورة م :قیل
 .أن تقول �النسبة للبقرة أوائل سورة البقرة، لكن سورة قصیرة.

م: سورة الكوثر مثلاً.  المُقَدِّ
 ن آ�ة.و رة الملك مثلاً، سورة الملك ثلاثلا، دعنا، خلها من عشر�ن آ�ة، أوائل سو 

م: أوائل.  المُقَدِّ
 أوائل.ما نقول أوائل للعشرة، ما نقول 
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م: أولى. =  المُقَدِّ

 نعم.
م: العشر الأولى.  المُقَدِّ

ة �عني لثالثاالعشر الأولى إذا قسمناها إلى أثلاث، �ل ثلث عشر، لكن ما نقول أوائل إلا للآ�ة الأولى والثانیة و 
ر لیلة العش د؛ لأنَّه جمع أولى ولا �صح الأوائل؛ لأنَّه جمع أوّل الذي هو للمذ�ر، وواحأمور نسبیة، فإنَّه �صح

ه لأنَّ  وهي مؤنثة فلا توصف للمذ�ر، وهذا عكس العشر الأول فإنَّه �صح؛ لأنَّه جمع أولى، ولا �صح الأوائل؛
 ل الذي هو للمذ�ر، وواحد العشر لیلة وهي مؤنثة فلا توصف للمذ�ر.جمع أوّ 

ع ي السبفلیتحرّها ف«ظاهر الحدیث أنَّ رؤ�اهم �انت قبل دخول السبع الأواخر؛ لقوله: وقال القسطلاني أ�ضًا: 
سبع یلة من الن في لوأنَّ ذلك �ا ،، ثم �حتمل أنَّهم رأوا لیلة القدر وعظمتها وأنوارها ونزول الملائكة فیها»الأواخر

 الأواخر، �عني التواطؤ ألیس هو التوافق؟
م: بلى.  المُقَدِّ

 اتوافقهم �مجموع السبع، و�ل واحد رأى ما یدل علیها في لیلة من هذه السبع، فكیف �كون تواطؤً فإن �ان 
 ؟ و�ن �ان.اوتوافقً 

م: للمجموع.  المُقَدِّ
 نعم؟

م: و�ن �ان للمجموع؟  المُقَدِّ
 كیف؟

م: �عني الجمیع اتفق على أنَّها في السبع، لیلة واحد وعشر�ن، لیلة اثنین وعشر�ن ما  ع وعشر�ن�، أر المُقَدِّ
 حدد.

 .لالا، من ثلاث
م: �عني ما توافقوا على ثلاث وعشر�ن، ولا خمس وعشر�ن، لكن �عرفون أنَّها من ثلا ا مر�ن إلى ث وعشالمُقَدِّ

 فوق، ما �كون توافق؟ دون التحدید.
 توافق جُملي هذا.

م: جملة.  المُقَدِّ
 حدد.أي توافق جملي، لكن الأصل في التوافق والتواطؤ على شيء م

م: هو محدد �ا شیخ، سبع ما �كون محددً  ل واحد �و �ان لعلى هذه السبع، إذ  تواطئوا؟ ظرف مجموعة االمُقَدِّ
 ، لو واحد منهم.احدد لیلة ما �ان توافقً 

 .اوتواطؤً  الا، لو حددوا �لهم لیلة واحدة صار توافقً 
م:   نعم.المُقَدِّ
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ن لكن لو قلت مثلاً: قدم ز�د یوم ثلاث وعشر�ن، وقدم عمرو یوم أر�عة وعشر�ن، وقدم �كر یوم خمس وعشر�
 وقدم �ذا إلى الثلاثین، هل توافقوا في القدوم؟ 

م: في الیوم لا، لكن ممكن نقول توافقت رؤاهم على السبع الأواخر من ه  الشهر. ذاالمُقَدِّ
 اخر؟�عني قدومهم توافق في السبع الأو 

م: إذا �انوا مفرقین، هو الكلام على واحد منهم.  المُقَدِّ
 ین؟أ

م: �عني الآن هم مفرقون، لكن لو �ان شخصًا واحدًا، وعشر�ن،  ثلاث لو قال واحد: أظن سیأتي لیلة المُقَدِّ
ى افق علوعشر�ن فكلهم ظنهم تو  وعشر�ن، قال: أنا أظنه سیأتي سبعقال: لا، أنا أظنه سیأتي لیلة خمس 

 السبع.
وع، ، وتوافقت في المجم-علیه الصلاة والسلام -قرت من قبلههذا الظن لكن بدون جزم، هؤلاء رأوا رؤى، وأُ 

 توافق في الجملة، لكن لمَّا تأتي في الجملة. 
م: غیر �الجملة.  المُقَدِّ

 وما ند منهم أحد، لصار �التحدید.�خلاف ما تقول �الجملة، �عني لو �ان �الجملة �عني ما فذ 
م: صح.  المُقَدِّ

 بینما في الجملة.
م: في الجملة، الغالب.  المُقَدِّ

لملائكة نزول او الغالب، نعم، �عني في الر�ع الأخیر من الشهر، ثم �حتمل أنَّهم رأوا لیلة القدر وعظمتها وأنوارها 
سبع من ال وأن ذلك �ان في لیلة من السبع الأواخر، و�حتمل أنَّ قائلاً قال لهم: هي في �ذا وعیَّن لیلة ،فیها

رأوا من  مات، أوفهذه ثلاثة احتمالات، إمَّا أن �كونوا رأوا علا ،نَّ لیلة القدر في السبعإالأواخر ونسیت، أو قال 
قدر في یلة الإنَّ ل :ة من السبع الأواخر لكنها نسیت، أو قالنَّها في لیلة �ذا، وعیَّن لهم لیلة معینإ�قول لهم 

 السبع، �عني على سبیل الإجمال، هذه احتمالات �حتملها لفظ الحدیث.
م: هذا هو، هذا الذي �نا نر�ده.  المُقَدِّ

 ین؟أ
م: إذ هذا هو التوافق الذي �نت أحكیه قبل قلیل  إنَّها في السبع. ،المُقَدِّ

 دقیق.إي، لكن التوافق ال
م: ما �حصل.  المُقَدِّ

 ما یوجد هنا، اللهم إلا إذا وجد التوافق الدقیق ونُسي.
م: �ما نُسخ في.  المُقَدِّ

 نُسي، من �اب التعمیة؛ لأنَّ جمیع النصوص الواردة في هذه اللیلة تدل على أنَّ الإخفاء مقصود.
م: صحیح  للاجتهاد. ؛المُقَدِّ
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نوع الإخفاء مقصود، �عني لو جاء شخص، وقال: ذهبت إلى سوق التمر مثلاً، نعم، فقال واحد: �الله رأیت ال =

ثلاً، مسلعة محددة �سعرها مصنوعة على هیئة واحدة ما تتفاوت قیمتها، فقال واحد: �عشر�ن  مثلاً الفلاني أو 
ق متواف ة وعشر�ن، تقول أنت الآن �لامكم �لهوقال واحد: أنا وجدتها �اثنین وعشر�ن، وقال الثالث: أنا �أر�ع

 حول ما بین العشر�ن إلى الخمس وعشر�ن.
م:   نعم.المُقَدِّ

 لكن لو ذهبوا إلى شخص واحد والسعر محدد عنده على هذه السلعة مطبوع.
م: و�لٌ أتى �سعر �ختلف.  المُقَدِّ

 نعم.
م: ما �كون توافقً   .االمُقَدِّ

لى عوافقوا ظل النسیان، �عضهم نسي حقیقة الأمر، لكنهم توافقوا في قدر معین لم یتهذا توافق �اعتبار أنَّه في 
 الرقم المحدد، توافق إجمالي مثل ما عندنا هنا، التنظیر هذا یوضح.

م: صح.  المُقَدِّ
زًا. ل: مَجَاو رُ، �ق�فتحتین أي أعلم، قال ابن حجر: وَالْمُرَادُ أُْ�صِ  »أَرَى «:-صلى الله علیه وسلم -فقال رسول الله

بْعِ الأَوَاخِرِ « د أ�صر مجازًا، لم، والمراین أي أع�فتحت »أَرَى «�قول ابن حجر:  »أَرَى رُؤَ�اكُم قَد تَوَاطَأَت فِي السَّ
 هنا، �صر�ة أو علمیة؟  الرؤ�اكیف؟ أ�صر، هل 

م: هذه رؤ�ة علمیة.  المُقَدِّ
ا رأ�ً  وأرى  وتختلف هذه المعاني �اختلاف المصادر، أرى رؤ�ة �صر�ة، ،ي؛ لأنَّ رأى، الفعل رأى له معانٍ هل ه
 في النوم. ا، وأرى رؤ�اعقلی�  اعلمی� 

م: منامیة.  المُقَدِّ
 �االرؤ حلم، اد في الإنَّما الرجال هؤلاء رؤ�اهم بلا شك من المر  »أَرَى رُؤَ�اكُم«لیست واردة هنا، في قوله:  الرؤ�ا

 هل معناها �صر�ة �عني أُ�صر رؤ�اكم قد تواطأت؟ »أَرَى رُؤَْ�اكُمْ «المعروفة، لكن قوله: 
م: لا، رؤ�ة المعرفة والعلم.  المُقَدِّ

  شك أنَّ لاأي أعلم، والمراد أ�صر مجازًا، �عني �لام ابن حجر فیه قلق، أي أعلم  »أَرَى «نعم، المعرفة، طیب، 
ا ما، ففیه صر مجازً . وأمَّا قوله: أُ�-علیه الصلاة والسلام -النبيدهم أخبارهم وهم عدد مفید للعلم، لا سیما وقد أیَّ 

 أ�صر؟ ؟لمَّا أخبروه رأى ذلك �عینه -علیه الصلاة والسلام -فیه، �عني هل هذا النبي
م  : لا.المُقَدِّ

لخبر ا، لشكاإ هالمدرك �البصر، فما فی نَّ الخبر المقطوع �ه إفادته �إفادةإ :لا، ما ُ�مكن، اللهم إلا إذا قلنا
 وجاء من مجموعة رجال �فید العلم بلا شك، قطعي. ،المقطوع �ه، �عني مثل هذا الخبر المحتف �قرائن

م: �إفادة   البصر�ة. ةالرؤ�المُقَدِّ
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فَعَلَ   َ�یْفَ مْ تَرَ {أَلَ ، الرؤ�االبصر�ة؛ ولذا �أتي التعبیر في القرآن عن هذا النوع من العلم � ةالرؤ�نعم، �ما تفیده 
 ما رأى؟ أمرأى  -صلى الله علیه وسلم -] الرسول1[سورة الفیل: رَ�ُّكَ ِ�أَصْحَابِ الْفِیلِ}

م: ما رأى.   المُقَدِّ
 ما رأى.

م: لكنه علم.  المُقَدِّ
تي هي �منزلة المشاهد في القطعیة. ] �عني بلغته الأخبار القطعیة ال6[سورة الفجر: {أَلَمْ تَرَ َ�یْفَ فَعَلَ رَ�ُّكَ ِ�عَادٍ}

 هذا فیه ما فیه. ،أمَّا قوله هنا: أرى أي أعلم، والمراد أ�صر مجازًا
 مفرد؟ أمجمع  ارؤ� »أَرَى رُؤَْ�اكُمْ قَدْ تَوَاطَأَتْ «، »رُؤَْ�اكُمْ «

م: مفرد.  المُقَدِّ
 طیب، مفرد أُضیف إلى جمع.

م: رؤاكم المفروض.  المُقَدِّ
ما عاقب دة فهو م�قول القسطلاني: �الإفراد والمراد الجمع أي رؤاكم؛ لأنَّها لم تكن رؤ�ا واح »رُؤَْ�اكُمْ «نعم، 

نزلة دت �مالإفراد فیه الجمع لأمن اللبس. لكن إذا اتفقت هذه الرؤى، إذا اتفقت ما اختلفت، اتفقت هذه الرؤى عُ 
احدة، ن سلعة و عنَّهم ذهبوا إلى المحل و�حثوا إالواحدة المتكررة، �عني هؤلاء الذین قلنا  لرؤ�ااالواحدة،  الرؤ�ا

 قیمتكم؟  أموجاء �لهم أنَّ قیمة هذه السلعة مائة ر�ال، نقول: قیمكم 
م: تصیر قیمة واحدة.  المُقَدِّ

 ي معناقیمة واحدة، و�ن أُضیفت إلى الجمع، لكن لو �ان �ل واحد جاء منهم �سعر مختلف قلنا قیمكم، وهنا الذ
ؤى انت الر �واحدة من أشخاص، �خلاف لو  افهي رؤ� اواحدً  ئًامنصبة �لهم رأى شیإذا �انت  »أَرَى رُؤَْ�اكُمْ «

م ع أي رؤاها الجمإنَّ المراد �الإفراد هن :متغایرة قلنا رؤاكم، قد تكون الرؤى مختلفة وتأو�لها واحد، وحینئذٍ نقول
وجدت  :ب وقالذه نَّ الذيإلتوضیح �الأمثلة لقلنا التي تأو�لها واحد؛ لأنَّها لم تكن رؤ�ا، لو ذهبنا نستطرد في ا

�سبع  ونصف، وقال واحد: لا، أنا وجدتها الا وجدتها �اثني عشر دینارً  :سلعة �مائة ر�ال، وجاء واحد قالال
 ، �عني السعر واحد �عني، القیمة واحدة.اوعشر�ن دولارً 
م: نعم.  المُقَدِّ

 قیم؟ أملكن الأرقام مختلفة، هل نقول: قیمة 
م: قیمة.  المُقَدِّ

فهو مما عاقب الإفراد فیه  ،المراد الجمع أي رؤاكم؛ لأنَّها لم تكن رؤ�ا واحدةل: �قو لأنَّها تؤول إلى شيء واحد، 
نَّ المحدثین یروونه �التوحید وهو جائز إ�عني جاء الإفراد یراد �ه الجمع؛ لأمن اللبس، وقول السفاقسي:  ،الجمع

�عني  -یه نظر. �قولوأفصح منه رؤاكم جمع رؤ�ا لیكون جمعًا في مقابلة جمع. �قول: وقول السفاقسي ف
: وقول السفاقسي إنَّ المحدثین یروونه �التوحید وهو جائز وأفصح منه رؤاكم جمع رؤ�ا -القسطلاني تبع �لامه

لیكون جمعًا في مقابلة جمع فیه نظر؛ لأنَّه �إضافته إلى ضمیر الجمع عُلِمَ منه التعدد �الضرورة، لماذا؟ لأنَّه لا 
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تعدد، وُ�راد �ه شيء إلا فیما ُ�مكن فیه الاشتراك، إذا قلت: هذه دابتكم، نعم، ُ�مكن أن ُ�ضاف المفرد إلى م =

�ل واحد له دا�ة،  ،دابتكم ُ�مكن اشتر�وا فیها وهي واحدة، لكن إذا قلت: دوا�كم اقتضت مقابلة الجمع �الجمع
التعدد �الضرورة، و�نَّما  وهذا �ختلف عن الذي عندنا. قال: فیه نظر؛ لأنَّه �إضافته إلى ضمیر الجمع عُلِمَ منه

، فیه المفرد المضاف إلى الجمع هذا �قول »رُؤَْ�اكُمْ «لتجانس  »أَرَى رُؤَْ�اكُمْ «، »رُؤَْ�اكُمْ «لتجانس  »أَرَى «عبر بـ 
ضیف إلى المثنى، أو المفرد إذا إنَّه �فید العموم، اللهم إلا إذا �ان مثل ما ذ�رنا �جوز فیه الاشتراك. الجمع إذا أُ 

 أضیف إلى المثنى.
م: یبقي على حاله   ].4[سورة التحر�م:{فَقَدْ صَغَتْ} المُقَدِّ

 مثنى؟ أم ایبقى مفردً 
م:  ]. 4[سورة التحر�م:{فَقَدْ صَغَتْ قُلُوُ�كُمَا}  المُقَدِّ

 أكثر؟ أمن اقلب
م:   ن.قلا المُقَدِّ

 هما قلبان.
م: نعم.  المُقَدِّ

ل لاحتما ؛ما �صح؟ ما �صح أمرواه البخاري ومسلم في صحیحهما، �صح  :لأنَّه أضیف إلى مثنى، لكن لو قلت
إذا  اشتر�ا في الصحیح، نعم من أمن اللبس �ما هنا �جوز، واللبس مأمون لا سیما عند طلاب العلم اأن �كون

لى في صحیحهما اللبس مأمون �ما هنا مطا�قة. لكن لو قیل: في صحیحیهما �ان أو  ومسلم رواه البخاري  :قلت
 وأدق.

م: أحسن الله إلیكم، نكتفي بهذا على أن نستكمل �إذن الله في حلقة قادمة ما تبقى  لفاظ هذامن أ المُقَدِّ
جر�د الت من �تاب الحدیث. أیُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب الصوم،

السبع  در فيالصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، للتذ�یر نحن في �تاب فضل لیلة القدر، �اب التماس لیلة الق
في  ا�عتناالأصل لمن أراد مت ن وخمسة عشر فياالمختصر، ألف فين وسعمائة تسعة وأر�عالأواخر، الحدیث ت

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.   قادمة �إذن الله، شكرًا لطیب المتا�عة، ال تناحلق
 
 
 



 
 
 

شرح كتاب التجريد الصريح 

 لأحاديث الجامع الصحيح
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م:  .�سم الله الرحمن الرحیم المُقَدِّ
الإخوة  یُّهاأمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. الح

 لصوم، منتاب ا�السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في برنامجكم شرح  ،والأخوات
د�تور/ یخ القة نرحب �ضیف البرنامج الشكتاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في بدا�ة هذه الحل

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
 �ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.حیاكم الله و 

م: -یه وسلم علصلى الله -، �ان الحدیث توقف عند قوله-رضي الله عنهما -لازلنا في حدیث ابن عمر المُقَدِّ
 »دْ تَوَاطَأَتْ أَرَى رُؤَْ�اكُمْ قَ « :

ا ین، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع
 �عد:

 يأنَّ فذ�رنا  قول ابن حجر في أرى وأنَّها أ�صر، »أَرَى رُؤَْ�اكُمْ «: -ة والسلامعلیه الصلا -فقد مضى في قوله
 ،واحدة تكن رؤ�ا لأنها لم �قول القسطلاني: والمراد الجمع أي رؤاكم؛ »رُؤَْ�اكُمْ «�الإفراد،  »كُمْ ؤَْ�ارُ «هذا ما فیه، و

 .فهو مما عاقب الإفراد فیه الجمع لأمن اللبس، ونظرنا هذا
م:  نعم. المُقَدِّ

 رواه البخاري ومسلم.
م:  في صحیحه. المُقَدِّ

 في صحیحهما. اللبس مأمون و�ن �ان الأصل.
م:  صحیحیهما. المُقَدِّ

 ،جمعع �الجملیُقابل ال ؛رواه البخاري ومسلم وابن خز�مة وابن حبان قلنا في صحاحهم :صحیحیهما، ولو قلنا مثلاً 
 .ادً فتقتضي القسمة أفرا

لیكون  وأفصح منه رؤاكم جمع رؤ�ا ،نَّ المحدثین یروونه �التوحید وهو جائزإي وقول السفاقسِّ  ،لأمن اللبس 
ى ر �أر لم منه التعدد �الضرورة، و�نما عبّ فیه نظر؛ لأنَّه �إضافته إلى ضمیر الجمع عُ  جمعًا في مقابلة جمع

 �ش �ان البدیل؟أ�عني و ، »رُؤَْ�اكُمْ «لتجانس 
م:  رؤاكم. المُقَدِّ

 لتجانس رؤ�اكم، هل البدیل أُ�صر �ما قال ابن حجر؟ ،لا، أرى، هو �ان عبَّر �أرى 
م:  لا. المُقَدِّ
 أو أعلم؟
م  أعلم. :المُقَدِّ

 ،»رُؤَْ�اكُمْ «لتجانس ؛ باط سیما إذا �ان مستنده الاستننعم، هي المسألة علمیة، وُ�عبَّر عن العلم �الرأي، لا
وهو �الهمز. �قول النووي: ولا بد من قراءته مهموزًا  »قَدْ تَوَاطَأَتْ «والثاني  ،ومفعول أرى الأول رؤ�اكم
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ُ}{لِیُوَاطِ ، قال الله تعالى: »تَوَاطَأَتْ « = مَ االلَّ ةَ مَا حَرَّ ]، وفي طرح التثر�ب شرح التقر�ب، 37[سورة التو�ة: ئُوا عِدَّ

الأصل التقر�ب للحافظ ز�ن الدین العراقي، تقر�ب الأسانید، وترتیب المسانید، هذا الكتاب متن في أحادیث 
لأسانید، �عني �ل واحد واختیاره، �أسانید حكم أهل العلم �أنَّها أصح ا -رحمه الله -الأحكام خرَّجه الحافظ العراقي

فیه فنَّ هذا السند أصح الأسانید أورد فیه حدیثًا من طر�ق هذا الإسناد، فالكتاب هذه میزته، و�لا إكل ما قیل فیه 
إعواز �عني، فیه إعواز �بیر في أحادیث �حتاجها طلاب العلم من أحادیث الأحكام لا توجد فیه، لكن �اعتبار 

 الشرط ضیق علیه.
م:ا  تصنیف �أبواب الفقه �ا شیخ؟ أمالتصنیف، تصنیف الأسانید  لمُقَدِّ

 أبواب الأحكام، نعم.
م:  أحكام. المُقَدِّ

علم الب الأبواب الفقه، لكن هذه الأحادیث مرو�ة من خلال هذه التراجم التي قیل فیها إنَّها أصح الأسانید، فط
بو أابنه و  -العراقي -. الكتاب هذا متن، شرحه الحافظ نفسهعلیه أن ُ�عنى �ه؛ لأنَّه ییسر له ضبط هذه الأسانید

. �عني لعراقيزُرعة، عبد الرحیم بن الحسین، الحافظ العراقي وابنه الولي، ولي الدین أبو زُرعة أحمد بن الحافظ ا
 قال ل:ولا تقول شرح الأب أفضل من شرح الابن، أو العكس على وتیرة واحدة، ولا یتمیز شرح الابن إلا إذا قا

 تمییز شرح الابن عن شرح الأب فیه.ف، وفیه تداخل بین الشرحین، شرح الابن، و�لا -رحمه الله -والدي
م:  صعو�ة. المُقَدِّ

 .صعو�ة نعم. على �ل حال الكتاب من أنفس ما �قتنیه طالب العلم، مطبوع في أر�عة مجلدات هي مقسمة إلى
م:  شُرِحَ �اسم �ا شیخ؟ المُقَدِّ

 طرح التثر�ب.
م:  طرح التثر�ب. المُقَدِّ

 �عني من أولى ما �قرأه طالب العلم، �عني فیه �سط لكثیر من المسائل لا تجده في المطولات.
في طرح التثر�ب شرح التقر�ب، على �ل حال الكتاب محقق في رسائل علمیة، في رسائل ماجیستیر في قسم 

نَّة في �لیة أصول الدین،  ا م ئنهما وطم  �لا� طأة الموافقة؛ لأنَّ أي توافقت، والموا -ول�ق - »تَوَاطَأَتْ قَدْ «السُّ
حافر �قع ال ر، �عني التوافق الدقیق �حیثخَ ه الآئما وطِ  ئمنهما وط تواطت بترك الهمز، �لا� وي وطأه الأخر، ورُ 

یت ب -على الحافر، هذا نادر، نعم، هذا نادر؛ ولذا �قولون: لا ُ�مكن أن یوجد توافق وتواطأ في بیت �امل
د قولون: قخر، مع أنَّهم �آأ�ضًا شاعر من غیر اتفاق بینهما عر قد�م، وقاله ا�عني تجد هذا البیت قاله ش -شعر

 خر �ما �قع الحافر على الحافر، لكن هذا.یوافق الأول الآ
م:  من المجاز �عني. المُقَدِّ

: قَالَ ابن التِّینِ وَ مَعْنًى، وَ وَزْنًا  الْهَمْزَ أَيْ تَوَافَقَتْ �ِ  »تَوَاطَأَتْ «في غا�ة الندرة. قال ابن حجر: لكن أ�ضًا فیه ندرة، 
وَابُ ِ�الْهَمْزِ ،ٍ رُوِيَ ِ�غَیْرِ هَمْز ذا �ان مقصود واحد صَاحِبِهِ. �عني إ نَ وَطْءِ مَكَا وَأَصْلُهُ أَنْ َ�طَأَ الرَّجُلُ بِرِجْلِهِ  ، وَالصَّ

 هذا سهل، ُ�مكن.فخر و�طأ آ�مشي خلف 
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 لكن إذا جاءت اتفاقًا؟ م:المُقَدِّ 
اف أخف ئتى تقع أخفافه على أخفاف أو مواطهذا فیه ما فیه، �عني �ان ابن عمر على ما قیل ُ�كفكف دابته ح

ضًا صعب أ�تباع، لكنه لم یوافق علیه مع أنَّه من الدا�ة ��عني من شدة الا -علیه الصلاة والسلام -ناقة النبي
 أن تقع.

بْعِ الأَوَاخِ « وقاصدها  ي طالبهاأ »�هَافَمَنْ َ�انَ مُتَحَرِّ «ا في لیالي السبع الأواخر، �عني في رؤ�ته »رِ فِي السَّ
بْعِ الأَوَاخِرِ «في لیالي  »فَلْیَتَحَرَّهَا«  من رمضان من غیر تعیین. »السَّ

م:  �ها؟و متحرِ م هوجه متحر�ها �ا شیخ، ل المُقَدِّ
في  السبع الأواخر من رمضان، الآن نحن �حاجة إلى أن نقول:في لیالي  یتحرمن �ان، خبر �ان، خبر �ان، فل

 .نعم ،»بْعِ ي السَّ فَلْیَتَحَرَّهَا فِ «لیالي السبع، نعم، �عني في الموضعین تواطأت في السبع، �عني في لیالي السبع، 
م:  تأكید. المُقَدِّ

، سبعة هار ُ�قال له: سبعة، نعمالسبع معروف أنَّها اللیالي، والنفمجرد توضیح، و�لا  لیس�عني التصر�ح �ه 
ه، أو خر آخر الشهر، وهي التي تلي آمضان من غیر تعیین وهي التي تلي الأ�ام، وأمَّا اللیالي فهي سبع، من ر 

 ال.السبع �عد العشر�ن، نعم، وسیأتي ما یوضح هذا في �لام، سیأتي في شرح الحدیث الثاني من �لام ابن �ط
مل على خره، أو السبع �عد العشر�ن، �قول القسطلاني: والحآن، وهي التي تلي ل، أبدى احتمالی�قول هنا احتما

بْعِ الأَوَاخِرِ «، �عني الآن في السبع الأواخر، نعم، ..هذا أولى �هَا فَلْ مُ  فَمَنْ َ�انَ « ،»قَدْ تَوَاطَأَتْ فِي السَّ یَتَحَرَّهَا تَحَرِّ
بْعِ الأَوَاخِرِ   .»فِي السَّ

م: بْعِ الأَوَاخِرِ فَلْیَتَ « المُقَدِّ  .»حَرَّهَا فِي السَّ
خر الشهر، أو السبع �عد العشر�ن بدءًا من لیلة إحدى وعشر�ن؟ �قول آهل المراد �الأواخر التي تلي 

ظاهر، و�ن �ان الاحتمال الأول هو المتبادر وهو ال -�عني السبع �عد العشر�ن -القسطلاني: والحمل على هذا 
 اخر.خر، الأو نَّه �قول الآنعم؛ لأ
م:  �عني إذا قلنا العشر الأواخر تبدأ من ثلاث وعشر�ن، هذا الاحتمال. المُقَدِّ

 لا، السبع الأواخر.
م:  في العشر الأواخر، السبع منها تبدأ ثلاث وعشر�ن. المُقَدِّ
 طیب.

م:  ؟الاحتمال الثاني، الاحتمال الأولهذا على  المُقَدِّ
 خره.آلالا، هذا الاحتمال الأول، وهي التي تلي 

م:  طیب. المُقَدِّ
 والسبع من الأخیر، أو السبع �عد العشر�ن لیلة واحد وعشر�ن، اثنین وعشر�ن إلى سبع وعشر�ن؟

م:  لا، الاحتمال الأول هو الأولى. المُقَدِّ
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ا لتناوله إحدى وعشر�ن وثلاثً  -الاحتمال الثاني -هو الظاهر، لكن القسطلاني �قول: الحمل على هذا أولى =

ني. ف الحمل على الأول فإنهما لا یدخلان ولا تدخل لیلة التاسع والعشر�ن على الاحتمال الثاوعشر�ن �خلا
 �عني إن دخلت لیلة واحد وعشر�ن على الاحتمال الأول، الثاني.

م:  تسع وعشر�ن.لیلة أخرجنا  المُقَدِّ
 أخرجنا لیلة تسع وعشر�ن.

م:  تسع وعشر�ن. لیلة واحد وعشر�ن أدخلنالیلة و�ن أخرجنا  المُقَدِّ
 اخر.، مثل الأو »غلبوا في السبع البواقيفلا تُ «نعم، وتدخل على الأول. وفي حدیث عليّ مرفوعًا عند أحمد: 

فإن ضعف أحد�م أو عجز فلا  ،التمسوها في العشر الأواخر«ولمسلم من طر�ق عتبة بن حر�ث عن ابن عمر: 
لشهر، خر اآمن تفسیر السبع، �عني التي تلي  ل الأول، وهذا السیاق یرجح الاحتما»غلبن على السبع البواقي�ُ 

 �عني هو الظاهر من السیاق.
م:  رج لیلة الثلاثین.خا السبع الأواخر معناها أنَّا سنإذا قلن هذانعم، و  المُقَدِّ

 لیلة واحد وعشر�ن.
م:  تدخل لیلة الثلاثین؟ أن ولیلة الثلاثین، هل ُ�مكن المُقَدِّ

 یأتي.لنقصان ُ�مكن نخرج لیلة ثلاث وعشر�ن ونبدأ من لیلة أر�ع وعشر�ن على ما سهذا على احتمال الكمال وا
م:  إذا َ�مُل. المُقَدِّ

 إذا َ�مُل.
م:  صحیح. المُقَدِّ

طلاني: القس ، �قولانَّ طلبها في السبع مستنده الرؤ��أتي الكلام في هذا �له إن شاء الله تعالى. وظاهر الحدیث أ
نده بع مستالمعنى أنَّه قیل لكل واحد هي في السبع، وظاهر الحدیث أنَّ طلبها في الس وهو مشكل؛ لأنَّه إن �ان

 مًا، �عنيوا نیاالرؤ�ا وهو مشكل؛ لأنَّه إن �ان المعنى أنَّه قیل لكل واحد في السبع فشرط التحمل التمییز وهم �ان
ولا  نَّ الرؤى لا یثبت بها حكم،فتخلف شرط التحمل، وهذا الذي أشرنا إلیه في حلقة مضت، نعم، في تعلیل أ

ن م ارض لفلان؛ لأنَّي سمعت في الرؤ�شهد عند قاضي أنَّ هذه الأ اُ�قضى فیها �شيء، �عني لو أنَّ شخصً 
�ضًا ثقة لمرئي أنَّها لفلان، ولو �ان من أوثق الناس، ما ُ�مكن یثبت بها حكم، لماذا؟ لأنَّ مع �ونه ثقة، واإ�قول 

ه مكن أن یتمثل �الذي لا یتمثل �ه الشیطان، غیره �ُ  -علیه الصلاة والسلام -نبيوأوضح من ذلك رؤ�ة ال
 مالمناي لا یتمثل �ه الشیطان، فرؤ�ته ف -علیه الصلاة والسلام -نَّ الأرض لفلان، لكن النبيإالشیطان و�قول 

 ا، لكن لا یثبت بهذه الرؤ�ة حق؛ لضعف التحمل.حق، من رآه فقد رآه حق� 
م: لیه على الله ص -بيفي الحلقة الماضیة، أنَّه قد �أتي شخص فیرى الن صحیح، �ما ضر�نا لذلك مثالاً  المُقَدِّ
 لكن �خبره �حكم. -وسلم
 نعم.

م:  حمل.ي التفنقول رؤ�ة، أنت رأیت الشخص الحقیقي صحیح الأوصاف الموصوفة، لكن الضعف هنا ف المُقَدِّ
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 أنت.
م:  أنت. المُقَدِّ

 المشكلة فیك أنت.
م:المُ   فلا تُقبل. قَدِّ

یل لكل نَّه قبلا شك. �قول: وظاهر الحدیث أنَّ طلبها في السبع مستنده الرؤ�ا وهو مشكل؛ لأنَّه إن �ان المعنى أ
ن فیها تي تكو واحد في السبع فشرط التحمل التمییز وهم �انوا نیامًا، و�ن �ان معناه أنَّ �ل واحد رأى الحوادث ال

لا  إنَّهافزم منه أن تكون في السبع �ما لو رئیت حوادث القیامة في المنام في لیلة، في منامه في السبع فلا یل
رمضان،  اخر منتكون تلك اللیلة محلاً لقیامها؛ لأنَّه قد یرى رؤ�ة ُ�مثَّل له أنَّ هذه لیلة جمعة من العشر الأو 

مله، عولا یذهب إلى  اهذه الرؤ�هل �عتمد على فإذا أصبح لكن لا یلزم أن تكون هذه نفسها لیلة جمعة، �عني 
 �قول: هذه جمعة.

م:  لا. المُقَدِّ
لو رأى  ا. �عني�ما لو رئیت حوادث القیامة في المنام في لیلة، فإنَّه لا تكون تلك اللیلة محلاً لقیامهما ُ�مكن. 

 الناس یُنشرون من قبورهم، ثم أصبح نقول: هذا هو الواقع؟
م:  لا. المُقَدِّ

ب لیلة الناس. وأجیب: �أنَّ الاستناد إلى الرؤ�ا هنا في أمر ثبت استحبا�ه مطلقًا وهو طلولو �ان من أصلح 
 لى أمروهو استدلال ع ،القدر، و�نَّما ترجح السبع الأواخر �سبب الرؤى الدالة على �ونها في السبع الأواخر

 ثبت بها حكم، أو أنَّ  وجودي لزمه استحباب شرعي مخصوص �التأكید �النسبة إلى هذه اللیالي لا أنَّها
 الاستناد.. إلى أخره.

ترجح  �نَّماو وهو طلب لیلة القدر،  ،الجواب، وأجیب: �أنَّ الاستناد إلى الرؤ�ا هنا في أمر ثبت استحبا�ه مطلقًا
تحباب وهو استدلال على أمر وجودي لزمه اس ،السبع الأواخر �سبب الرؤى الدالة على �ونها في السبع الأواخر

 وص �التأكید �النسبة إلى هذه اللیالي لا أنَّها ثبت بها حكم.شرعي مخص
ي على أ كأنَّه یر�د أن �قرر أنَّه إذا ثبت أصل الحكم بدلیل شرعي فلا مانع من �عض قیود هذا الحكم أن تثبت

 ؟صحیح أم غیر صحیحوجه �ان، إمَّا برؤ�ة، أو �خبر ضعیف، أو �ما أشبه ذلك، وهذا 
م:  طبعًا. ح�صحی لیس المُقَدِّ

 م �عینهأنَّ صیام هذا الیو  امثلاً، أو الصیام، ثم ثبت في رؤ��عني لو مثلاً جاء عموم مدح الز�اة، الصلاة 
 مستحب، نعم، على �لامه الصیام الأصل العام.

م:  الاستحباب. المُقَدِّ
مَّا �خبر ضعیف، أالاستحباب، وجاء الحث علیه، لكن تحدید هذا الیوم ُ�مكن أن یثبت برؤ�ة، �مكن أن یثبت 

 �النسبة للخبر الضعیف إذا اندرج تحت أصل عام فالجمهور �قولون �ه.
م:  لیست انعم، لكن الرؤ� المُقَدِّ
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 لا، و�ن �ان یر�د أن �قرر أنَّ هذه الرؤ�ة مثل الا الرؤ� =

م:  الخبر الضعیف. المُقَدِّ
حد ها �أل -علیه الصلاة والسلام -یث إقرارهالخبر الضعیف، ثم قال: أو أنَّ الاستناد إلى الرؤ�ا إنما هو من ح

ا هو من �ا إنمأو أنَّ الاستناد إلى الرؤ  د، وهو الذي قررناه أكثر من مرة.ما قیل في رؤ�ا الأذان. هذا هو المعتم
 �أحد ما قیل في رؤ�ا الأذان. انتهى من القسطلاني. لها -صلى الله علیه وسلم -حیث إقراره

 اب فضلفي ثلاثة مواضع، الأول: في �تاب التهجد في � -رحمه الله تعالى -البخاري  هذا الحدیث خرَّجه الإمام
ثَنَا ال: حَ ق: َ�ابُ فَضْلِ مَنْ تَعَارَّ مِنَ اللَّیْلِ فَصَلَّى، -رحمه الله -من اللیل فصلى، قال من تعارّ   بُو النُّعْمَانِ،أَ دَّ

ثَنَا حَمَّادُ بْنُ زَْ�دٍ، عَنْ أَیُّوبَ   - عَلَى عَهْدِ النَّبِيِّ قَالَ: رَأَیْتُ  -ا عَنْهُمَ رَضِيَ االلَُّ  -، عَنْ نَافِعٍ، عَنِ ابْنِ عُمَرَ قال: حَدَّ
 ود؟یر موجغ أمَ�أَنَّ بِیَدِي قِطْعَةَ إِسْتَبْرَقٍ،.. موجود في المختصر  -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ 

م:  لا. المُقَدِّ
 في المختصر لكانت الأطراف تُذ�ر في الموضع الأول. ان موجودً نعم؛ ولذلك جئت �أطرافه هنا، لو �ا

م:  الأول، صح. المُقَدِّ
ثَنَا حَمَّادُ بْنُ زَْ�دٍ، عَ -رحمه الله -نعم، قال ثَنَا أَبُو النُّعْمَانِ، قال: حَدَّ  -بْنِ عُمَرَ نْ نَافِعٍ، عَنِ اوبَ، عَ نْ أَیُّ : حَدَّ

سْتَبْرَقٍ، و�انوا لا یزالون دِي قِطْعَةَ إِ َ�أَنَّ بِیَ  -لَّمَ صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَ  -یْتُ عَلَى عَهْدِ النَّبِيِّ قَالَ: رَأَ  -رَضِيَ االلَُّ عَنْهُمَا
هو مر�ب من ثلاث رؤى، و�انوا لا یزالون �قصون على عهد  -صلى الله علیه وسلم -�قصون على النبي

ا في لیتحرهفیلة السا�عة من العشر الأواخر، فمن �ان متحر�ها أنَّها في الل االرؤ� -صلى الله علیه وسلم -لنبيا
 العشر الأواخر.

م بواضحة؟ إلا �اعتبار الحث على قیا أم لیسأولاً مناسبة الحدیث لفضل من تعار من اللیل فصلى، واضحة 
 اللیل.

م:  قیام اللیل عمومًا. المُقَدِّ
ه في یذ�ر  فلم ،القدرراف هذا الحدیث المتعلق بلیلة عموم الحث، �قول ابن حجر: تنبیه: أغفل المزي في الأط

هذا  و�الله التوفیق. �عني �أنَّ المزي ما رأى ذ�ره في ،وهو وارد علیه ،ترجمة أیوب عن نافع عن ابن عمر
 .، �عني في فضل من تعار من اللیل فصلى، �قول ابن حجر: وهو وارد علیه و�الله التوفیقاالمكان مناسبً 

 : في �تاب فضل لیلة القدر، �عني على اختلاف في ثبوت الترجمة، �تاب فضل لیلة القدر،والموضع الثاني
 الترجمة الكبرى.

م:  نعم. المُقَدِّ
بْعِ الأَوَاخِرِ.  على خلاف في ثبوتها، �اب التِمَاسِ لَیْلَةِ القَدْرِ فِي السَّ

م:  �عني قبلها الحدیث؟ المُقَدِّ
 ین؟أ

م:  ؟الحدیث هذاهو  أم المُقَدِّ
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 .نعم
م:  معنا؟ ذيلاتذ�ره هو نفسه الحدیث  يالذالطرف  المُقَدِّ

 هو نفسه.
م:  هو نفسه. المُقَدِّ

 أیوة.
م:  ؟هذا هو الموضع الثاني المُقَدِّ

 هذا الموضع الثاني.
م:  الموضع الثالث �عده سیكون. المُقَدِّ

 إن شاء الله.
م:  جید. المُقَدِّ

 في �تاب التعبیر.
م:  ما أشار إلیه هنا لا في المختصر ولا.ومع ذلك  المُقَدِّ

 ین؟ لا هو مشار علیه في الأصل في الموضع الأول، العادة أنَّ الأطراف تذ�ر في الموضع الأول.أ
م:  تي.لكن المختصر ما ذ�ر، قال: انظر فقط، یُرجع له ولا یذ�ر طرفه الثاني الذي سیأ المُقَدِّ

 �ر الأطراف لا شك أنَّها أراحت �ثیرًا لطلاب العلم.على �ل حال طر�قة محمد فؤاد عبد الباقي في ذ
م:  صحیح، صحیح. المُقَدِّ

عني هو �عواز، ه علیها، فجزاه الله خیرًا نفعت نفعًا عظیمًا، مع أنَّ عمله فیه إ ئأن �كاف -جلَّ وعلا -نسأل الله
 یذ�ر الأطراف في الموضع الأول، ثم �عد ذلك أنت إذا وقفت على الموضع الثاني.

م:ال  انظر. مُقَدِّ
 ما تجد انظر.

م:  .نعم المُقَدِّ
روا عد، ذ��ما تدري. الذین حققوا الكتاب فیما  ا، تر�د أطرافً ئًافؤاد عبد الباقي ما تدري عنه شی في عمل محمد
نَّه ألك في هذا الموضع مثلاً ر �عني راجع، رقم �ذا، الموضع الذي فیه الأطراف، هذا لا شك  الأطراف یذ�ر

 عمل محمد فؤاد عبد الباقي، �الله �جزي الجمیع أعظم الأجر وأوفاه.تكمیل ل
بْعِ الأَوَاخِرِ، قال: َ�ابُ التِمَاسِ لَیْلَةِ القَدْرِ فِ  ِ بْ ي السَّ ثَنَا عَبْدُ االلَّ كٌ، عَنْ نَافِعٍ، عَنِ ابْنِ : أَخْبَرَنَا مَالِ سُفَ، قالنُ یُو حَدَّ

بْعِ لَةَ ا، أُرُوا لَیْ -سَلَّمَ وَ یْهِ صَلَّى اللهُ عَلَ  -نَّ رِجَالاً مِنْ أَصْحَابِ النَّبِيِّ : أَ -رَضِيَ االلَُّ عَنْهُمَا -عُمَرَ  لقَدْرِ فِي السَّ
 الأَوَاخِرِ،.. الحدیث، والمناسبة تقدمت.

ثَنَا َ�حْیَى بْنُ ُ�كَیْرٍ، قال حَدَّ  ثَنَا اللَّیْثُ، عَنْ والموضع الثالث في �تاب التعبیر، �اب التواطؤ على الرؤ�ة، قال: حَدَّ
: أَنَّ أُنَاسًا أُرُوا لَیْلَةَ القَدْرِ فِي -رَضِيَ االلَُّ عَنْهُما -عُقَیْلٍ، عَنِ ابْنِ شِهَابٍ، عَنْ سَالِمِ بْنِ عَبْدِ االلَِّ، عَنِ ابْنِ عُمَرَ 
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بْعِ الأَوَاخِرِ، وَأَنَّ أُنَاسًا أُرُوهَا فِي العَشْرِ الأَوَاخِرِ، فَقَ  = بْعِ «: -صَلَّى اللهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -الَ النَّبِيُّ السَّ التَمِسُوهَا فِي السَّ

 ؛ لأنَّ القدر المشترك.»الأَوَاخِرِ 
م:  السبع. المُقَدِّ

 له ابنالسبع نعم، موجود. قوله: �اب التواطؤ على الرؤ�ة أي توافق جماعة على شيء ولو اختلفت عباراتهم، قا
نا ل: حدثلو رجعنا إلى الأسانید، أسانید المواضع الثلاثة، حدثنا أبو النعمان، قا حجر والمناسبة ظاهرة. طیب

ب لإدخال الحدیث في تقر� حماد بن ز�د، عن أیوب، عن نافع، عن ابن عمر، هل هذا من شرط الحافظ العراقي
 نَّ هذا من أصح الأسانید.إ؟ أیوب، عن نافع، عن ابن عمر، ما قال أحد سانیدالأ

 ثاني، حدثنا عبد الله بن یوسف، قال: أخبرنا مالك، عن نافع، عن ابن عمر.الموضع ال
م:  هاهنا. المُقَدِّ

ثَنَا َ�حْیَى بْنُ ُ�كَیْرٍ   ثَنَاحَ ، قال هذا رواه البخاري أنَّ هذا أصح الأسانید. الموضع الثالث، قال: حَدَّ اللَّیْثُ، عَنْ  دَّ
 .رَ، هذا أ�ضًا قول الإمام أحمد، عَنِ ابْنِ عُمَ عُقَیْلٍ، عَنِ ابْنِ شِهَابٍ، عَنْ سَالِمِ 

 عن سالم عن أبیه البر.       وجزم ابن حنبل �الزهري 
أو الثاني  رواه البخاري، ما لكن قد تجد الموضع الأول �اعتبار ،�عني تجده في تقر�ب الأسانید ما تجد الحدیثین

 �اعتبار رأي الإمام أحمد.
م:  .-ه اللهرحم -الإمام أحمد المُقَدِّ

 الله المستعان.
م: دأ الحلقة لقة، ونبه الحأحسن الله إلیكم، ونفع �علمكم، أیُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل إلى ختام هذ المُقَدِّ

ائة تسعم وة والأخوات الحدیث، لتذ�یر الإخ-رضي الله عنه -القادمة �إذن الله �حدیث أبي سعید الخدري 
راد لمن أ عشر في الأصل، في �اب التماس لیلة القدر في السبع الأواخرن وستة األف ،ن في المختصرووخمس

 �اته.   و�ر نلقاكم على خیر �إذن الله، والسلام علیكم ورحمة الله ،المتا�عة معنا، شكرًا لطیب المتا�عة
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م  : �سم الله الرحمن الرحیم.المُقَدِّ
حبه له وصالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین نبینا محمد، وعلى آ

اب ي شرح �تدید فجالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى لقاء  ،أجمعین. أیُّها الإخوة والأخوات
یلة مج فضالصوم، من �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في بدا�ة الحلقة نرحب �ضیف البرنا

 الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
 م وفي الإخوة المستمعین.و�ارك فیك ،حیاكم الله

م یه صلى الله عل -بِيِّ عَ النَّ نَا مَ قَالَ: اعْتَكَفْ  -رضي الله عنه -نْ أَبِي سَعِیدٍ عَ  :-رحمه الله تعالى -: قالالمُقَدِّ
 -لْقَدْرِ ثُمَّ أُنْسِیتُهَاالَةَ ي أُرِ�تُ لَیْ إِنِّ «: قَالَ الْعَشْرَ الأَوْسَطَ مِنْ رَمَضَانَ فَخَرَجَ صَبِیحَةَ عِشْرِ�نَ فَخَطَبَنَا وَ  -وسلم

یتُهَا  فَمَنْ َ�انَ اعْتَكَفَ  ،اءٍ وَطِینٍ ي أَسْجُدُ فِي مَ تُ أَنِّ أَیْ فَالْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ فِي الْوَتْرِ، وَِ�نِّي رَ  -أَوْ نُسِّ
مَااوَمَا نَرَى فِي فَرَجَعْنَا . »فَلْیَرْجِعْ  -صلى الله علیه وسلم -مَعَ رَسُولِ االلَِّ  اَ�ةٌ فَمَطَرَتْ ةً فَجَاءَتْ سَحَ ءِ قَزَعَ لسَّ

لاةُ  ،حَتَّى سَالَ سَقْفُ الْمَسْجِدِ وََ�انَ مِنْ جَرِ�دِ النَّخْلِ   -ى الله علیه وسلمصل -سُولَ االلَِّ أَیْتُ رَ فَرَ  وَأُقِیمَتِ الصَّ
 .-لیه وسلمع صلى الله -الطِّینِ فِي جَبْهَتِهِ  َ�سْجُدُ فِي الْمَاءِ وَالطِّینِ حَتَّى رَأَیْتُ أَثَرَ 

ا ین، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع
 �عد:

ذا فراوي الحدیث أبو سعید الخدري، سعد بن مالك بن سنان الخدري الخزرجي الأنصاري، مر ذ�ره مرارًا، وه
 قوله. ث تحت الترجمة السا�قة، �اب التماس لیلة القدر في السبع الأواخر. ومطا�قة الحدیث للترجمة فيالحدی

م   .»فَالْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ «: المُقَدِّ
یلة القدر في لة التماس الترجمف، �عني لاشتمالها على السبع المترجم بها، و�لا »فَالْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ «

 .»فَالْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ «السبع الأواخر، الترجمة، وفي الحدیث 
م عشر التر من ي الو ف: مع أنَّ الترجمة التي �عدها أولى أن �كون فیها الحدیث، �اب تحري لیلة القدر المُقَدِّ

 .»فَالْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ فِي الْوِتْرِ « الأواخر، وقال:
 من وجه أولى.

م  .نعم: المُقَدِّ
ذا حدیث في هي هذا العلى �ل حال لابد من توجیه وضع البخار . »فَالْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ «من وجه، 

ي لاعتكاف فم عن ا" سیأتي إن شاء الله تعالى الكلا-صلى الله علیه وسلم -هللالمكان، قوله: "اعْتَكَفْنَا مَعَ رسول 
لأَوْسَطَ" الْعَشْرَ ا -سلمو صلى الله علیه  -. قال: "اعْتَكَفْنَا مَعَ النَّبِيِّ -إن شاء الله تعالى -�اب مفرد �جمیع أحكامه

لعشر والأوائل والأواسط، أو الأوسط، ا�قول الكرماني: المشهور في الاستعمال تأنیث العشر، �عني الأواخر 
 رماني:الأوسط، الأصل أنَّها مؤنثة فیقال الوسطى؛ لأنَّ الحدیث عن اللیالي لا عن النهار الأ�ام. قال الك

الي لا ا اللیوأمَّا تذ�یره فهو �اعتبار الوقت ونحوه، �عني العشر الأصل فیه ،المشهور في الاستعمال تأنیث العشر
 ام إنَّما هو.سیما أنَّ القی
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م =  : في اللیل.المُقَدِّ

 طَ".الْعَشْرَ الأَوْسَ  -صلى الله علیه وسلم -في اللیل، لكن الاعتكاف، "اعْتَكَفْنَا مَعَ النَّبِيِّ 
م  : الاعتكاف لیلاً ونهارًا.المُقَدِّ

 كِّر�لا لو ذُ نعم، لماذا قال: المشهور في الاستعمال تأنیث العشر؟ لأنَّ لفظ العشر مؤنث، والمذ�ر عشرة و 
 �اعتبار الیوم أو أُونِّث �اعتبار اللیل لجاز؛ لأنَّ الاعتكاف.

م  : في اللیل والنهار.المُقَدِّ
 في اللیل والنهار، �خلاف القیام، وأمَّا تذ�یره فهو �اعتبار الوقت ونحوه. 

 تأنیث،ن توصف بلفظ الوالمراد �العشر اللیالي، و�ان من حقها أ ،وقال ابن حجر: هكذا وقع في أكثر الروا�ات
ط هي لكن وصفت �المذ�ر على إرادة الوقت أو الزمان، أو التقدیر الثلث، الثلث الأوسط؛ لأنَّ العشر الأوس

لاثة ثخر؛ لأنَّهم آوفیه  ،یتصور فیه أوسط، وفیه أول الثلث الأوسط، أو التقدیر الثلث الأوسط. �عني الثلث
وصلاة العشاء من مغیب « حدیث عبد الله بن عمرو في مسلم: فيأشیاء، لكن ماذا عن نصف اللیل الأوسط؟ 

 ، النصف ما فیه أوسط.»الشفق إلى نصف اللیل الأوسط
م  : صحیح.المُقَدِّ

سط ما فیه إلا أنَّه وصف �اعتبار وقوعه في و ففیه طرفان فقط، لكن ما یتر�ب من ثلاثة فیه طرفان ووسط، 
لأوسط لثلث ا�أنَّه قال اللیالي العشر التي هي ا -�عني الأوسط -الثلث اللیل من هذه الحیثیة. �قول: أو التقدیر

ثل روى �فتح السین وُسَط، مالعشر الوُسُط �ضم الواو والسین جمع وسطى، و�ُ  :من الشهر، ووقع في الموطأ
حْدَىكُبَر،  ُ�بْر، نعم، �إسكانها  :هاسكانورواه الباجي في الموطأ �إ ،، و�برى ]35[سورة المدثر: }الْكُبَرِ  {إِنَّهَا لإَِ

 ب الذيبن إبراهیم في البا وهذا یوافق روا�ة الأوسط، ووقع في روا�ة محمد ،على أنَّه جمع واسط �بازل و�زل
 ،»كان �عتكف«�ة مالك الآتیة في أول الاعتكاف ، وفي روا»ن �جاور العشر التي في وسط الشهركا«یلیه 

 الاعتكاف والمجاورة؟ �ش الفرق بینأوالاعتكاف مجاورة مخصوصة، 
م  : الاعتكاف لفظ شرعي.المُقَدِّ

 ؟والمجاورة
م  لازم شرعي.ب لیس: المُقَدِّ

 ، لكنها مجاورة، المجاورة أعم من الاعتكاف، إذا قیل: جاور.نعم
م  : مجاورة مخصوصة.المُقَدِّ

جاور �مكة، لا یلزم أن �كون اعتكافًا، �عني سكن في مكة مجاورًا لبیت الله الحرام، و�تردد  ،إذا قیل: جاور فلان
من طر�ق أبي نضرة عن أبي  علیه، �كثر من التردد علیه، لكن الاعتكاف أخص �أن �كون في المسجد. ولمسلم

، »قضین أمر �البناء فقوضله فلما اناعتكف العشر الأوسط من رمضان یلتمس لیلة القدر قبل أن تبان «سعید: 
لعشر الأواخر فأمر �البناء أُمر �البناء فقوض ثم أبینت له أنَّها في ا«�عني العشر الوسط،  »فلمَّا انقضین«

ر ثم اعتكف العش ،أنه اعتكف العشر الأول«بن غز�ة عن محمد بن إبراهیم وزاد في روا�ة عمارة  ،»فأعید
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ثم اعتكف العشر  ،ثم اعتكف العشر الأوسط ،�عني اعتكف العشر الأول، »ثم اعتكف العشر الأواخر ،الأوسط
 الأواخر �ل هذا �حثًا عن.

م  : الأجر.المُقَدِّ
: ن فقال لهتیالمر  إن جبر�ل أتاه في«ام المذ�ورة وزاد فیها ا للیلة القدر. ومثله في روا�ة هملیلة القدر، �عني تحر�ً 
 .»إنَّ الذي تطلب أمامك« ثم لمَّا انتهت قال له: ،شر الأول، �عني اعتكف في الع»إن الذي تطلب أمامك

م  : فاعتكف العشر الأوسط.المُقَدِّ
 فاعتكف العشر الأوسط، فقال له: إنَّ الذي تطلب أمامك.

م  : وهذا في عام واحد �لها �ا شیخ؟المُقَدِّ
ه: إنَّ لن فقال جبر�ل أتاه في المرتی نإ«ا�ة همام من خرَّجها؟ وزاد فیها �قول: ومثله في روا�ة همام المذ�ورة، رو 

فه في منصر  -علیه الصلاة والسلام -، وهو �فتح الهمزة والمیم أي قدامك، �ما قال النبي»الذي تطلب أمامك
 .»أمامكالصلاة «من عرفة إلى مزدلفة: 

ر نظر إمَّا �اعتبار لفظ العشر من غی ،وفي شرح القسطلاني، ذ�ر الأوسط و�ان حقه أن �قول الوسطى �التأنیث
ث ي الثلهإلى مفرداته ولفظه مذ�ر فیصح وصفه �الأوسط، و�مَّا �اعتبار الوقت أو الزمان أي لیالي العشر التي 

اء الأوسط من الشهر. هذا �لام القسطلاني في ز�ادة أنَّ لفظ العشر مذ�ر، العشر مذ�ر؛ لأنَّه جرد من ت
 .ر و�ن �ان التذ�یر اللائق �المؤنث والعكسالتأنیث، �عني لفظه مذ�

م  : نعم.المُقَدِّ
 الأخیرالعشر لائق �اللیالي، والعشرة لائق �النهار و�الأ�ام. وقال الطیبي: وصف الأول والأوسط �المفرد، و 

د، �ش؟ اعتكف العشر الأول، العشر الأوسط، العشر الأواخر، وصف الأول والأوسط �المفر أ�الجمع الأواخر، 
 ي لیلةفلأخیر �الجمع إشارة إلى تصو�ر لیلة القدر في �ل لیلة من لیالي العشر الأخیر دون الأولین. �عني وا

 لیالي.میع ال�عینها من العشر الأول، والعشر الثاني الأوسط، لكنَّها �النسبة للعشر الأواخر لابد من طلبها في ج
 بیانیة؟ أم"من" هذه تبعیضیة  »مِنْ رَمَضَانَ «

مالمُقَ   : بیانیة.دِّ
 وهي �عض أ�ضًا، �عني فیها شوب التبعیض، و�ثیرًا ما تأتي البیانیة في شوب التبعیض والعكس، خاتم من

 لكنَّ الخاتم �عض من الحدید. ،حدید، بیان
عِشْرِ�نَ  صَبِیحَةَ  خَرَجَ « ، وفي �لام �ثیر لأهل العلم حولبـ"فاء" التعقیب »صَبِیحَةَ عِشْرِ�نَ فَخَطَبَنَافَخَرَجَ «

 ، لماذا؟ لأنَّ العشر�ن مازالت العشر الأوسط ما انتهت، تنتهي �غروب الشمس.»فَخَطَبَنَا
م  : یوم عشر�ن.المُقَدِّ

"فاء" التعقیب، قال العیني: ُ�شكل على هذا روا�ة مالك من ـب »شْرِ�نَ فَخَطَبَنَافَخَرَجَ صَبِیحَةَ عِ «یوم عشر�ن. 
كان �عتكف العشر الأوسط من رمضان، فاعتكف عامًا حتى إذا �ان «أبي سعید على ما �أتي فإنَّ فیه حدیث 

وهي « ى قوله:�قول العیني: قلت: معن »التي �خرج من صبیحتها من اعتكافهلیلة إحدى وعشر�ن وهي اللیلة 
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بح الذي قبلها فیكون في أي من الصبح الذي قبلها، �عني صبح عشر�ن، أي من الص »التي �خرج من صبیحتها =
فإذا �ان حین �مسي من عشر�ن لیلة تمضي «حه أن في روا�ة الباب الذي یلیه إضافة الصبح إلیها تجوز و�وض

ونحوه لابن حجر �أطول منه تقر�رًا، �عني ابن حجر أطال حول . »ستقبل إحدى وعشر�ن رجع إلى مسكنهوت
ر روا�ات، ثم قال ابن حجر: وقد أطال ابن دحیة في تقر�ر وهذا ملخص ما في �لامه؛ لأنَّ ابن حجر یذ� ،هذه

أنَّ اللیلة تضاف للیوم الذي قبلها.  �عني ابن دحیة هو الخطاب، ابن دحیة له مؤلفات في المناسبات، مؤلف في 
 رجب، مؤلف في �ذا، مؤلف في �ذا..إلخ.

تقر�ر  حیة فيوقد أطال ابن د -�ضًا له مؤلففي المواسم والأ�ام أ -قال: وقد أطال ابن دحیة في تقر�ر أنَّ اللیلة
 افیلة تضق على ذلك، الأصل أنَّ اللولكن لم یوافَ  ،أنَّ اللیلة تضاف للیوم الذي قبلها. ورد على من منع ذلك

م  : إلى ما �عدها.المُقَدِّ
 إلى الیوم الذي �عده، إلا لیلة.

م  : عرفة.المُقَدِّ
 لیلة جمع. أو

م  : لیلة مزدلفة.المُقَدِّ
 ،شكلةنعم، فقال ابن حزم: روا�ة ابن أبي حازم والدراوردي �عني روا�ة حدیث الباب مستقیمة، وروا�ة مالك م

باب �ة الأنَّ في روا و�ؤ�ده ،، وأشار إلى تأو�لها بنحو ما ذ�رته-ابن حجر -وأشار إلى تأو�لها بنحو ما ذ�رته
، وهذا في »ستقبل إحدى وعشر�ن رجع إلى مسكنهفإذا �ان حین �مسي من عشر�ن لیلة تمضي و�«الذي یلیه 

ن على غا�ة الإ�ضاح. لكن یبقى أنَّ روا�ة الباب مشكلة، نعم، هذا في غا�ة الإ�ضاح لإ�ضاح روا�ة مالك، لك
 روا�ة الباب مشكلة، �ستقبل إحدى وعشر�ن، �ستقبلها قبل غروب شمس یوم عشر�ن، لا ُ�مكن.

هكذا  لحدیث: الرواة عن مالك اختلفوا علیه في لفظ الحدیث، فقال �عد ذ�ر اأفاد ابن عبد البر في الاستذ�ار أنَّ 
سم ، ورواه ابن القا»�خرج في صبیحتها من اعتكافه«و�حیى بن �كیر والشافعي عن مالك رواه �حیى بن �حیى 

ى بن ل �حیوَ الأُ  ، والرواة »للیلة التي �خرج فیها من اعتكافهوهي ا«القعنبي وجماعة عن مالك فقالوا: وابن وهب و 
حكم بن عبد القال: وقد روى ابن وهب وا. »�خرج في صبیحتها من اعتكافه« �حیى، وابن �كیر والشافعي قالوا:

 عن مالك فقال: من اعتكف أول الشهر أو وسطه فإنَّه �خرج إذا غابت الشمس من آخر یوم من اعتكافه، من
وب العشر الأوسط مثلاً، �خرج منه �غروب الیوم، �غر  اعتكف أول الشهر أو وسطه اعتكف العشر، نعم الأول،

إلى بیته حتى  شمس الیوم العاشر، أو �غروب شمس الیوم العشر�ن، ومن اعتكف في آخر الشهر فلا ینصرف
خر یوم من رمضان انتهت العشر، آستحب هذا جماعة من أهل العلم، لكن �غروب شمس ا�شهد العید. �عني 

لیلة العید وشهود العید قبل أن ینصرف إلى بیته، و�شهد صلاة العید بثیاب وانتهى رمضان، فالمكث في 
 الاعتكاف �ما �قرره �ثیر من الفقهاء، �ل هذا من �اب الاستحسان والاستحباب.

م نَّة.المُقَدِّ  : لكنه خلاف السُّ
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ن م« في فضلها الحدیث الضعیف المعروف على �ل حال هل منشأ ذلك من أجل إحیاء لیلة العید التي جاء
ه، د بثیا�هذا حدیث ضعیف، لكن لعل مستندهم مثل هذا، وأنَّه �شهد صلاة العی »العیدین لم �مت قلبه تيأحیا لیل

نَّة المعروفة من فعله  .-علیه الصلاة والسلام -مع أنَّ السُّ
م  : التجمل یوم العید.المُقَدِّ

 أنَّه �ان یتجمل للعید.
م  إذا أُعلن العید. -علیه الصلاة والسلام -: �ان �خرج من معتكفهالمُقَدِّ

ني �ع -خر یوم منه، قال ابن عبد البر: ولا خلاف في الأولآهذا الأصل أنَّ رمضان ینتهي �غروب الشمس من 
ذا إ�خرج و�نَّما الخلاف فیمن اعتكف العشر الأخیر هل  ،-خر یوم من اعتكافهآأنَّه �خرج �غروب الشمس من 

�ش؟ فمن أغابت الشمس أو لا �خرج حتى �صبح؟ قال: وأظن الوهم دخل من وقت خروج المعتكف، الوهم في 
ل روى عن مالك، نعم، روا�ة الباب، وأظن الوهم دخل من وقت خروج المعتكف، هذا �لام ابن عبد البر، �قو 

 . -رحمه الله -ختلاف على مالكلما قرره هو من بیان محل الاختلاف، �عني الا ؛ابن حجر: وهو �عید
حدى �انت لیلة إ حتى إذا«ي روا�ة الباب �أنَّ معنى قوله: ه شیخنا الإمام البلقینقال ابن حجر: وقد وجَّ 

�عود  أي حتى �ان المستقبل من اللیالي لیلة إحدى وعشر�ن، وقوله: (وهي اللیلة التي �خرج) الضمیر »وعشر�ن
ك إلا ؛ لأنَّه لا یتم ذل»اعتكف معي فلیعتكف العشر الأواخرمن �ان «اللیلة الماضیة و�ؤ�د هذا قوله: على 

تكف �إدخال اللیلة الأولى. لابد أن �كون قد دخل معتكفه مع غروب الشمس لیلة إحدى وعشر�ن لیصح أنَّه اع
 حكم علىأنَّ المسألة لابد فیها أن �ُ  ما انحل؟ ما انحل بوضوح، �عني یبقى أمالعشر الأواخر. انحل الإشكال 

ا تهدم م روا�ة لم أطلع علیها علىإحدى الروایتین �الوهم، لكنني أقول �حثًا لا جزمًا؛ لأنَّي أخشى أن تخرج 
تها یححتى إذا �انت لیلة إحدى وعشر�ن وهي اللیلة التي �خرج من صب«فأقول: إنَّ روا�ة مالك وقوله:  ذ�رت،

لتي اي السنوات الماضیة، إذا أراد أن �عتكف العشر الأواسط خرج لیلة إحدى وعشر�ن هي �عني ف »من اعتكافه
 �خرج منها من اعتكافه.

م  : في المعتاد.المُقَدِّ
م نعم، �عني في السنوات الماضیة، وذلك لاستكمال العشر الأوسط، ولا ُ�مكن استكمالها حتى تغیب شمس یو 

یها رِيَ فوتدخل لیلة إحدى وعشر�ن. أمَّا في السنة المذ�ورة في حدیث الباب، نعم، التي أُ  ،العشر�ن من الشهر
تكاف لیتهیـأ للاع ؛لیلة القدر وأنَّه �سجد في ماء وطین وهي لیلة إحدى وعشر�ن، فقد خرج من صبیحة عشر�ن

ما  أمر في العشر الأواخر، ظه العود إلى الاعتكاف منو�تمكنوا معه  الرؤ�افي العشر الأواخر، لیخبرهم بهذه 
 ظهر؟ 
م  �ا شیخ هذا �حتاج إلى مجموعة من الأمور. لكن: ظهر، المُقَدِّ
 �ش؟أمثل 

م أول ما شُرِعَ الصیام اعتكف  -صلى الله علیه وسلم -أنَّ النبي -�الله أعلم -: أولاً: �عني الذي �ظهرالمُقَدِّ
هذه السنة الثالثة �عني من الهجرة �قي لك �م سنة، �قي  العشر الأوَل، السنة القادمة اعتكف العشر الوسط،
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الأخیرة من �عتكف العشر  -صلى الله علیه وسلم -�ان النبيات، والحدیث حدیث عائشة المعروف سبع سنو  =

فكوننا نحكم على روا�ة الإمام مالك هذه، هذا یدل على أنَّها أكثر من مرة، إمَّا ثلاث  ،رمضان حتى توفاه الله
 تصور.وهذا لا یُ  ،مرات، أو أر�ع مرات

 �ش المانع؟أو 
م  تصور.: ما یُ المُقَدِّ

كانت تدل على  »هي اللیلة التي �خرج من صبیحتهاحتى إذا �انت لیلة إحدى وعشر�ن و «لأنَّه �قول: 
 الاستمرار.

م  : �عني خرج مرة مرتین، ُ�ستبعد أن �كون أكثر من ذلك.المُقَدِّ
صوص نولو، لنفرض أنَّها مرتین، أو مرة واحدة في سنة مضت، إذا قلنا (كان) لا تدل على الاستمرار. وجاءت 

، تدل على هذا ما تدل على الاستمرار، �عني العام الماضي خرج لیلة إحدى وعشر�ن، استكمل العشر الأوسط
ف یرجع اعتك انتهى، من :ه اللیلة أُري في منامه إمَّا في ضحى أو لیلة عشر�ن أُرِي في المنام، لمَّا أصبح قالهذ

 إلى معتكفه لیلة إحدى وعشر�ن.
م لم  رات توقفن المم: معنى ذلك أنَّه ما اعتكف في العشر الأواخر إلا أر�ع مرات فقط؛ لأنَّ في مرة المُقَدِّ

 بیة.�عتكف لمَّا رأى الأخ
 طیب.
م  : فاعتكف في العشر الأول من شوال.المُقَدِّ
 جید.

م  ت.سنوا ن اعتكف الوسط والأول والمرة الثالثة التي نفترضها هذه أر�عا: وعندنا الآن مرتالمُقَدِّ
 �ش المانع؟أو 

م  : �عني.المُقَدِّ
سبة واضح �النفهذا ما �منع، أنا أقول لك �حث، أنا أخشى أن �خرج عليَّ روا�ة تهدم ما قلت، و�لا  هما فی

راح ن في ختلفتیلكن لابد روا�ة إمام نجم السنن مالك، �عني نقول روایتین م ،لتصوري، �عني ما ذ�ره أحد من الشُّ
 حتى إذا �ان« إنَّ روا�ة مالك وقوله: :أن نقوللة الذین رووا عنه، لابد جِ  عنهسألة واحدة، والروا�ة �ل الرواة م

لیلة إحدى «�عني في السنوات، نعم،  »التي �خرج من صبیحتها من اعتكافهلیلة إحدى وعشر�ن وهي اللیلة 
لا و وذلك لاستكمال العشر الأوسط،  ،�عني في السنوات الماضیة »وهي اللیلة التي �خرج من صبیحتهاوعشر�ن 

�ورة ُ�مكن استكماله حتى تغیب شمس یوم العشر�ن من الشهر، وتدخل لیلة إحدى وعشر�ن. أمَّا في السنة المذ
 ر�ن.التي أُرِي فیها لیلة القدر، وأنَّه �سجد في ماء وطین، �عني الماء والطین متى سجد؟ لیلة إحدى وعش

م  .ا: فجرً المُقَدِّ
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 رجلیلة القدر هي لیلة إحدى وعشر�ن؛ لأنَّه سجد في صبیحتها یوم واحد وعشر�ن، فقد خ الیلة، هذه الرؤ�
حال  و�تمكنوا معه إلى الاعتكاف في العشر الأخیر �الله أعلم، وعلى �ل اصبیحة عشر�ن لیخبرهم بهذه الرؤ�

 هذا احتمال من ضمن الاحتمالات التي ذ�رها أهل العلم.
ن معین، وهي مناء لغیر �ضم أوله على الب »نِّي أُرِ�تُ لَیْلَةَ الْقَدْرِ إِ «: -والسلامعلیه الصلاة  -تهوقال في خطب

�ما  والطین أي أ�صرتها و�نَّما أُرِيَ علامتها وهي السجود في الماء ةالرؤ�أي التي أعُلمت بها، أو من  الرؤ�ا
یه صلى الله عل -"حتى رأیت أثر الماء والطین على جبهة رسول الله :وقع في روا�ة همام المشار إلیه بلفظ

 ".الرؤ�اتصدیق  -وسلم
م خوة والأخوات ها الإة. أیُّ لعلنا نستكمل �إذن الله ما تبقى في حلقة قادم ،: أحسن الله إلیكم، ونفع �علمكمالمُقَدِّ

امع ث الجبهذا نصل و��َّاكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح �تاب الصوم من �تاب التجر�د الصر�ح لأحادی
 .ه�ر�اتو الصحیح. نلقاكم �إذن الله تعالى في حلقة قادمة وأنتم على خیر، والسلام علیكم ورحمة الله 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
الإخوة  یُّهاأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. 

�تاب  م، منالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �تاب الصو  ،والأخوات
شیخ التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في بدا�ة هذه الحلقة نرحب �ضیف البرنامج فضیلة ال

 الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.
 ، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.حیاكم الله

م: لازلنا في حدیث أبي سعید الخدري   ي قوله:ف -لمصلى الله علیه وس -عند خطبته -رضي الله عنه -المُقَدِّ
  .أحسن الله إلیكم ،نستكمل »إِنِّي أُرِ�تُ لَیْلَةَ الْقَدْرِ..«

ا ین، أمَّ ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمعالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده 
 �عد:

ةَ  فَخَرَجَ صَبِیحَ رَمَضَانَ   مِنْ الْعَشْرَ الأَوْسَطَ  -صلى الله علیه وسلم -ففي حدیث أبي سعید قال: "اعْتَكَفْنَا مَعَ النَّبِيِّ 
�ضم  » لَیْلَةَ الْقَدْرِ إِنِّي أُرِ�تُ «، »سِیتُهَا أُنْ ةَ الْقَدْرِ ثُمَّ إِنِّي أُرِ�تُ لَیْلَ « :عِشْرِ�نَ فَخَطَبَنَا وَقَالَ:" �عني قال في خطبته

ي وه ،متهاأي أ�صرتها و�نَّما أُرِيَ علا ةالرؤ�أي أعلمت، أو من  الرؤ�اأوله على البناء لغیر معین، وهي من 
ى جبهة الماء والطین علحتى رأیت أثر « :السجود في الماء والطین �ما وقع في روا�ة همام المشار إلیها بلفظ

 .»تصدیق رؤ�اه -صلى الله علیه وسلم -رسول الله
یتُهَا أو نسیِتُها« ي �عضها من لإنساء، وفها من ا�قول الكرماني: من الإنساء �عني أُنسیت »ثُمَّ أُنْسِیتُهَا أَوْ نُسِّ

یتُهَا، وفي �عضها من النسیان.  التنسیة نُسِّ
م: نَسِیتها.  المُقَدِّ

یت أو أُنسینَسِیتها، أیُّهما أولى أن �ُ �عني   ت؟قال: نَسیت أو نُسِّ
م: �ل الروا�ات وردت.  المُقَدِّ

هو موجود هنا في �عضها التنسیة، وفي �عضها من النسیان هي موجودة نعم، لكن، لا، �غض النظر عن هذا 
یت، أو أُنسِیت؟ذا نَسِيَ الإنسان هل �قول: نَسیالموضع �عني إ  ت، أو نُسِّ

م: في القرآن ا  ].63[سورة الكهف: {وَمَا أَنْسَانِیهُ}لمُقَدِّ
ت أو یجاء النهي عن قول الإنسان نَسْیت، ولكن �قول: نُسِّ  جاء النهي عن قول: نَسیت، القرآننعم، حتى في 

 أُنْسِیت.
م:   ].63[سورة الكهف: {وَمَا أَنْسَانِیهُ}المُقَدِّ

إلیه  ل علیه ممكن أن ُ�ضاففالنسیان مما جُبِل علیه الإنسان، مما جُبِ الحدیث في الصحیح. أمَّا في غیره 
 ت، أعتذر.نَسی

م:   للإ�ضاح، تقول: وفي القرآن جاء النهي عن قول. لكنالمُقَدِّ
 نسیت آ�ة �ذا. :نعم، جاء النهي عن قول
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م:  = نَّة النهي عن ذ�ر النسیان في القرآن. نعم، المقصود وردالمُقَدِّ  في السُّ

ت؛ لئلا ینُسِّ  نْسِیت أونَّ الدلیل في القرآن، لا، لا، نسیت آ�ة �ذا، بل �قول: أُ لا إمن القرآن، أي؛  ئًاشی نسیت
 لِكَ الْیَوْمَ تُنْسَى}{وََ�ذَ نعم،  ].126ة طه:[سور  {كَذَلِكَ أَتَتْكَ آََ�اتُنَا فَنَسِیتَهَا وََ�ذَلِكَ الْیَوْمَ تُنْسَى}یدخل في قوله: 

مة ألة مهفیفوت منه التبلیغ إلى الأُمَّة، �عني مس ،إذا جاز النسیان في هذه المسألة جاز في غیرها :فإن قلت
عم، نأخرى؟  اشرعیة �لیلة القدر التي هي من خصائص هذه الأُمَّة إذا نسیها ألا �حتمل أن �كون نسي أحكامً 

ام التي الأحك تبلیغ إلى الأُمَّة، قلت: نسیانفیفوت منه ال ،�قول: إذا جاز النسیان في هذه المسألة جاز في غیرها
ا أَوْ یتُهَ �جب علیه التبلیغ لها لا �جوز، ولو جاز ووقع لذ�ره الله تعالى. قال ابن حجر: شك من الراوي، أُنْسِ 

یتُهَا أو نسی یتها بط نُسِّ تُها، شك من الراوي هل أنساه غیره إ�اها أو نسیها هو من غیر واسطة؟ ومنهم من ضنُسِّ
ي نسیان فز�د عنا�ة في الإشكال الذي أورده الكرماني، �قول: إذا جاز الم، �عني نحتاج إلى والتشدید �ضم أوله

 ینساه. جوز أنفیفوت منه التبلیغ إلى الأُمَّة. �عني ما و�ل إلیه تبلیغه و�یانه لا � ،هذه المسألة جاز في غیرها
م: نعم، و�التالي الكرماني �قول  .هذا لكان نسیانه. لو نسي :المُقَدِّ

 أخرى، نقول: ما أُمر بتبلیغه. انعم، ممكن ینسى أحكامً 
م: لا ینساه.  المُقَدِّ

مَّة على الأُ  ائً رك شیتظیفته البیان فبیَّن، وما لا �جوز علیه النسیان فیه؛ لأنَّه الأصل أنَّه بلَّغ البلاغ المبین، وو 
ى قد یُنَ و ، أتم البلاغ و�یَّن أوضح البیان، لكن قد ینسى -علیه الصلاة والسلام -مما تحتاج إلى بیانه، بلَّغ سَّ

، �عني قد یترتب على هذا النسیان مثلاً حكم.  لیسُنَّ
م: تشر�ع.  المُقَدِّ

 تشر�ع نعم، �عني نَسِي في صلاته، نسي التشهد الأول مثلاً.
م:  لنعرف أحكام السهو في الصلاة. المُقَدِّ

ن ي نسیاو�نَّما لو لم �أتِ مثل حدیث عبد الله ابن �حینة ف ،-علیه الصلاة والسلام -نعم، لا لخلل في صلاته
 التشهد الأول ما عرفنا الحكم.

م: نَسِيَ صلاة الفجر.  المُقَدِّ
 حدیث ذي الیدین.

م: نعم، السلام قبله، نام عن صلاة الفجر.  المُقَدِّ
 نعم، نام عن صلاة الفجر مع أنَّه لا ینام قلبه.

م: علیه الصلاة والسلام.  المُقَدِّ
ة الطاع علیه الصلاة والسلام؛ لأنَّه لو لم ینم عن صلاة في عمره �له فنام شخص من أهل التحري والاجتهاد في

 .�عني �مكن تضیق �ه الدنیا ذرعًا، یتقطع من الأسى، فمثل هذه الأمور تجري للتشر�ع
یتها شك من الراوي هل أنساه غیره إ�اها فیُبنى الفعل للمجهول، أو نسیها هو من  قال ابن حجر: أُنسیتها أو نُسِّ

والمراد أنَّه أنسي  ،فهو �معنى أنسیتها ،غیر واسطة فیُبنى للمعلوم، ومنهم من ضبط نسیتها �ضم أوله والتشدید
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ینها، وسیأتي سبب النسیان في هذه القصة في حدیث عبادة بن ، أو في تلك اللیلة �عالرؤ�اعلم تعیینها في تلك 
 الصامت �عد �اب رفع معرفة لیلة القدر لتلاحي الناس، سیأتي.

م: وهو لیس في المختصر.  المُقَدِّ
 لا.

 -یْهِ وَسَلَّمَ عَلَ  ى االلَُّ صَلَّ  -ولذلك سقته بتمامه، �عني �اب معرفة لیلة القدر لتلاحي الناس، ولفظه قال: خَرَجَ النَّبِيُّ 
 ،دْرِ فَتَلاَحَى فُلاَنٌ وَفُلاَنٌ  بِلَیْلَةِ الْقَ خْبِرَكُمْ  لأُِ خَرَجْتُ «فَتَلاَحَى رَجُلاَنِ مِنْ الْمُسْلِمِینَ فَقَالَ:  ،لِیُخْبِرَنَا بِلَیْلَةِ الْقَدْرِ 

اِ�عَ فَالْتَمِسُوهَا فِي التَّ  ،وَعَسَى أَنْ َ�كُونَ خَیْرًا لَكُمْ  نفَرُفِعَتْ  : الملاحاة ، �قول ابن حجر»ةِ الْخَامِسَ ةِ وَ اسِعَةِ وَالسَّ
ى رَجُلاَنِ مِنْ فَتَلاَحَ  ،لْقَدْرِ الَیْلَةِ نَا بِ لِیُخْبِرَ  -صَلَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -خَرَجَ النَّبِيُّ  المخاصمة والمنازعة والمشاتمة،

؛ لا أنَّها رفعت من �عني رفع تعیینها »رُفِعَتْ فَ لاَنٌ فَتَلاَحَى فُلاَنٌ وَفُ  ، بِلَیْلَةِ الْقَدْرِ خَرَجْتُ لأُِخْبِرَكُمْ «الْمُسْلِمِینَ فَقَالَ: 
د خفاء مقصو یلة والإلا شك أنَّ إخفاء هذه الل »وَعَسَى أَنْ َ�كُونَ خَیْرًا لَكُمْ «الوجود �ما �قوله �عض المبتدعة، 

ن أجر ولو عُرِفت �عینها لاجتهد فیها وحُرِم م ،یالي العشرورفعها مقصود؛ لیجتهد المسلم في جمیع ل ،شرعي
 »الْتَمِسُوهَافَ « ، »الْخَامِسَةِ وَ اِ�عَةِ وَالسَّ  فَالْتَمِسُوهَا فِي التَّاسِعَةِ  ،وَعَسَى أَنْ َ�كُونَ خَیْرًا لَكُمْ «غیرها، وعسى أن تكرهوا، 

عني �من �ل وجه، أو أنَّه نوع خاص من الطلب؟ أي اطلبوها، �عني لیلة القدر، �عني الالتماس �معنى الطلب 
 مع تكرار الطلب مع التحري والتشدید في الطلب.

م: لفظ الالتماس واضح فیها.  المُقَدِّ
 أنَّه أخص من مجرد الطلب.

م: نعم، أخص.  المُقَدِّ
ن، لا في ث والعشر�، والثالأي في أوتار اللیالي �لیلة الحادي والعشر�ن »فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ فِي الْوَتْرِ «نعم، 

 نمأكثر  أشفاعها، قاله الكرماني. الآن قد �قول قائل وهذا ملاحظ، �عني تلاحظ المساجد في لیالي الوتر تزدحم
م: الشفع.  المُقَدِّ
 لیالي الأشفاع.

ن ها، لكى لیالي الأشفاع، والأوتار جاء التأكید علیوتجد الإنسان إذا �ان عنده أي عمل من الأعمال یؤجله إل
 .إذا �ان الشهر �املاً  »في تاسعة تبقى«جاء أ�ضًا ما یدل على الأشفاع، 

م: إذا �ان �املاً   .المُقَدِّ
 وعلى ما سیأتي الخلاف في أنَّ منهم من �قول: تاسعة تبقى هي لیلة واحد وعشر�ن على أي حال َ�مُل أو

دي لیلة الحاللیالي �أي في أوتار ا »فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ فِي الْوَتْرِ «نقص. و�أتي إن شاء الله بیان هذا. 
 التمسوها في« ني. قال القسطلاني: وهذا لا یُنافي قوله:والعشر�ن، والثالث والعشر�ن، لا في أشفاعها، قاله الكرما

ث �میقاتها جازمًا �ه. فكل اللیالي صالحة  -صلى الله علیه وسلم -؛ لأنَّه»السبع الأواخر  لتماس.هذا الاللم ُ�حدِّ
بارة عن عالطین  »ینٍ وَطِ  فِي مَاءٍ «في روا�ة الكشمیهني "أن أسجد"  »أَنِّي أَسْجُدُ «، أي في منامي »وَِ�نِّي رَأَیْتُ «
 �ش؟أ
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م: الطین هو ماء مع تراب. =  المُقَدِّ

 �عني ماء وتراب. »مَاءٍ وَطِینٍ «تراب وماء، �یف ُ�قال: 
م: لا.  المُقَدِّ

 ؟ما یؤدي أمیؤدي الغرض 
م: لا، هو قد �كون المراد الماء �عني الجر�د الآن   ین ابتلت، والطهو السقف �صب الماء علیه الذيالمُقَدِّ

 الأرض.
 .اب من الماء والتراب صار طینً ، �عني من مجموع المر�ّ افصار طینً 

م: لكن �أنَّه �شیر.  المُقَدِّ
ء ب، فنقول: ماي المر�ّ أجز �أو نقول: نأتي �المر�بین  ؟نستغني عن ماء فنقول: في طین فقطهل ُ�مكن أن 

 وتراب؟
م: �ا  نَّ یر إلى أه �ششیخ ممكن �كون المراد أنَّه �سجد في الطین، والسماء أ�ضًا تصب الماء، �أنَّ المُقَدِّ

 المطر مستمر.
 فالطین من تحت.

م:   نعم.المُقَدِّ
 والبلة من فوق.

م: والماء من فوق.  المُقَدِّ
 لكن لو قال: ماء وتراب، احتمل أنَّ �كون غیر مختلط.

م: أینعم.  المُقَدِّ
 ر، أنَّ مختلط، فالطین هو التراب المبتل �الماء أقول: فما معنى عطفها على الماء؟ هو لِما ذُكِ أن �كون غیر 

 الطین من تحت.
م: والماء.  المُقَدِّ
 والبلة من فوق.

م: لأنَّه قال: حتى سال سقف المسجد.  المُقَدِّ
عَ مَ فَمَنْ اعْتَكَفَ « :ن القائلم »كفهجِعْ إلى معتفَلْیَرْ  -صلى الله علیه وسلم -فَمَنْ اعْتَكَفَ مَعَ رَسُولِ االلَِّ «نعم، 

 ؟»فَلْیَرْجِعْ  -صلى الله علیه وسلم -رَسُولِ االلَِّ 
م: الظاهر أنَّه الرسول  .-علیه الصلاة والسلام -المُقَدِّ

 ان اعتكف�إذ الأصل أن �قول نعم، فمن  ؛�عني إلى معتكفه، قال القسطلاني: وفیه التفات »فَلْیَرْجِعْ «نعم، 
نْ فَمَ « معي، وهذا أ�ضًا موجود عند ابن حجر، فیه التفات من التكلم إلى الغیبة، اعتكف معي �عني تكلم، غیبة

وأن �كون  ؟اا تجر�دً كون هذ�یب، ألا ُ�مكن أن ، ط»فَلْیَرْجِعْ  -صلى الله علیه وسلم -اعْتَكَفَ مَعَ رَسُولِ االلَِّ 
 د من نفسه شخصًا تحدث عنه �ما في.جرّ  -علیه الصلاة والسلام -النبي
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م: قصة سعد   .المُقَدِّ
 أعطى.

م: نفرًا.  المُقَدِّ
مَاءِ «أي إلى معتكفنا،  »فَرَجَعْنَا«  رهطًا وسعد جالس، وهو المتكلم.  .»وَمَا نَرَى فِي السَّ

م:   .»قَزَعَة«المُقَدِّ
مَاءِ قَزَعَةً وَمَا نَرَى فِي «، »قَزَعَةً « ، وفي من السحاب ة الرقیقةقال الكرماني: القزعة �المفتوحات القطع »السَّ

كون �المصباح القَزَعُ القطع من السحاب المتفرقة، الواحدة قزعة، مثل قصب وقصبة، قال الأزهري: و�ل شيء 
 �قع متفرقة، �عضها قطعًا متفرقة فهو قَزَع، ونهى عن القَزَع وهو حلق �عض الرأس دون �عض، �عني قطع

 محلوق و�عضها غیر محلوق.
استهلت ف«خر آجه �فتحتین، وفي الباب الذي یلیه من و  »فَمَطَرَتْ «�فتحتین،  »فَجَاءَتْ سَحَاَ�ةٌ فَمَطَرَتْ «

روف، ، في الدر النثیر في تلخیص نها�ة ابن الأثیر للسیوطي، نها�ة ابن الأثیر في غر�ب الحدیث مع»السماء
 ر.المنثو  مرارًا، الدر النثیر في تلخیص نها�ة ابن الأثیر للسیوطي هو مطبوع معها، وهو خلاف الدرنقلنا منها 

م: في التفسیر.  المُقَدِّ
رماني نهلالاً اشتد انصبا�ه، وفي الكاهلَّ المطر ناي في الدر النثیر: في التفسیر �المأثور، �قول السیوط

ى هو صوت وقعه �عني عل :الهلل أول المطر، ُ�قال: استهلت السماء وذلك في أول مطرها، وُ�قال »استهلت«
 الأرض.

 »عر�ش انَ علىوَ�َ «أي قطر الماء من سقفه،  »فو�ف المسجد« :، في روا�ة مالك»حَتَّى سَالَ سَقْفُ الْمَسْجِدِ «
حكم مولم �كن  ،للاً �الجر�د والخوصظه �ان موالمراد أنَّ  ،هو نفس سقفهأي على مثل العر�ش، و�لا فالعر�ش 

 من المطر الكثیر، انتهى من فتح الباري. البناء �حیث ُ�كنّ 
و نفسه سقفه، �عني السقف على عر�ش، نعم، �عني أي مثل العر�ش، و�لا فالعر�ش ه »و�ان على عر�ش«

ن ذا �ان مإ�حیث ُ�كن من المطر الكثیر، �عني  ولم �كن محكم البناء، ظللاً �الجر�د والخوصموالمراد أنَّه �ان 
نَّ إ :و نقولنَّ المسجد غیر محكم، أإ :؟ �معنى أنَّه لا ُ�مكن أن �كف، ونقولاهل ُ�مكن أن �كون محكمً فالجر�د، 

 هذا الإحكام الممكن؟
م: هذا أقصى ما �ستطیعونه مع وجود مطر شدید.  المُقَدِّ

 ذخر.ع مع الجر�د الإبد أن �كف، هو یوضإذًا �ل الجر�د لا
م:  لمنعه أن �كف.  المُقَدِّ

من  نعم، و�وضع علیه أ�ضًا الطین، ومع ذلك إذا طال �ه العهد �كف. قال: ولم �كن محكم البناء �حیث ُ�كن
ال س :قالالمطر الكثیر، انتهى من فتح الباري. وقال العیني: فیه مجاز من قبیل ذ�ر المحل و�رادة الحال �ما �ُ 

 الماء؟ أمسال الوادي، ما الذي سال؟ الوادي  :إذا قلنا »سَالَ سَقْفُ الْمَسْجِدِ «الوادي، 
م: الماء الذي سال.  المُقَدِّ
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وهو  الحال وهو سقف المسجد عندنا، وأُر�د ،نعم الماء، أُطلق المحل وأُر�د الحال، أُطلق المحل الذي هو الوادي =

نه عه جُرِد �ه؛ لأنَّ  سُمِّي ،الجر�د سعف النخل »مِنْ جَرِ�دِ النَّخْلِ «�عني السقف  »وََ�انَ «الماء الذي سال منه. 
هو القضیب و  ،الجر�د �معنى المجرود :خوصه �ذا في العیني، وقال العیني في موضع سابق في �تاب الصلاة

د الجر�د سعف النخل، لا، السعف الآن الجر� :الصحیح؛ لأنَّه قال هناهو هذا  ،الذي ُ�جرد عنه الخوص
 �ش؟أوالقضیب یتر�ب منهما، یتر�ب منهما 

م: السعف.  المُقَدِّ
 لا، إذا قطعناه من النخل ما ُ�قطع من فروع النخل، ما ُ�قطع.

م: هذا جر�د.  المُقَدِّ
 لا، ما نقول جر�د إلى الآن، مادام في سعف، القضیب العصا.

م: طیب.  المُقَدِّ
 رد ُ�قال له: جر�د.وفیه السعف، نعم، هذا قبل أن ُ�جرد. لكن إذا جُ 

م: طیب.  المُقَدِّ
 جر�د �معنى مجرود، فهل الجر�د للسعف؟

م:   للقضیب؟ أوالمُقَدِّ
 أو للقضیب؟

م: لا، للسعف، ما یتخیل �ا شیخ أنَّ القضیب لوحده هو الذي �ظلل المسجد.  المُقَدِّ
 هو الذي یُبنى منه، هو الأصل في البناء.

م: یُبنى، لكن یُبنى معه  لسعف معون اهذا المعتاد عندهم، �عني هم �ج ،السعف �عد �خاط السعف،المُقَدِّ
 و�خیطونه خیاطة.

ین العیني �لامه في الموضعین اختلف، قال: الجر�د سعف النخل، السعف معروف أنَّه النوع الطري اللالآن 
ع یب، في الموضز�ل السعف �قي القضفإذا أُ  ،الذي یتثنى، �خلاف القضیب الذي هو العصا، نعم، هما شیئان

عف الأول في الموضع الذي معنا في �تاب فضل لیلة القدر، في حدیث الباب المشروح �قول العیني: الجر�د س
ضیب، رد عنه خوصه. أنا أر�د أن أقول أنَّ السعف هو الخوص، نعم، �خلاف القمیت �ه؛ لأنَّه قد جُ النخل سُ 

 قال في الموضع الذي معنا الجر�د سعف النخل سمیتالقضیب الذي هو العصا الذي جُرد عنه الخوص؛ ولذلك 
 �ه؛ لأنَّه قد جرد عنه خوصه. قال في �تاب الصلاة: الجر�د �معنى المجرود وهو القضیب.

م: فاختلف الكلام.  المُقَدِّ
ني �ع -وهو القضیب الذي ُ�جرد عنه الخوص، أي ُ�قشر ،هناك قال: الجر�د سعف، وهنا الجر�د �معنى المجرود

 .-عنه الخوص ُ�قشر
م: أي اختلف الكلام.  المُقَدِّ

 اختلف �لامه. 
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لاةُ «  اللهصلى - لَ االلَِّ رَسُو فَرَأَیْتُ « الصلاة�عني صلاة الصبح، وتقدم شرح الحدیث في �تاب  »وَأُقِیمَتِ الصَّ
ل ابن قا .»-ه وسلمیصلى الله عل -تِهِ جَبْهَ َ�سْجُدُ فِي الْمَاءِ وَالطِّینِ حَتَّى رَأَیْتُ أَثَرَ الطِّینِ فِي  -علیه وسلم

رف انص« :، وفي روا�ة أبي حازم في الباب الذي یلیه»على جبهته أثر الماء والطین« :حجر: وفي روا�ة مالك
وهو  ،ثرلم یرد �ه محض الأ »أثر الماء والطین«وهذا ُ�شعر �أنَّ قوله:  »من الصبح ووجهه ممتلئ طینًا وماءًا

 ما یبقى �عد إزالة العین، والحدیث في �تاب الصلاة مستوفى. 
من  انصرف« :، في روا�ة أبي حازم في الباب الذي یلیه»على جبهته أثر الماء والطین« :�قول في روا�ة مالك

ما  هوو لم یرد �ه محض الأثر  »أثر الماء والطین«وهذا ُ�شعر �أنَّ قوله:  »ممتلئ طینًا وماءً الصبح ووجهه 
ا راد بهذوسیأتي في فوائد الحدیث الم ،»ممتلئ طینًا وماءً « :یبقى �عد إزالة العین، نعم، ..إلخ؛ لأنَّ قوله

ن أن فیه من هذه المادة شيء ُ�مكو  الامتلاء، �عني هل هو �حیث �خفي ملامح الوجه، أو أنَّ الملامح �اقیة
 ُ�طلق علیه اسم الماء والطین.

م: ما ُ�مكن �اال  ا؟من نأخذهاشیخ دقیقت مُقَدِّ
 �ش هو؟أو 

م: الفوائد.  المُقَدِّ
 لا، �اقي �ثیر.

م:   الحدیث القادم �ه عن ابن عباس، صفحة ما ُ�مكن؟نبدأ  حتىالمُقَدِّ
 كم �اقي من الوقت؟

م:   وعشر�ن ما �منع. ن نقدر إلى سبع وعشر�ن، ثمانٍ وخمسة وعشر  الآن حننالمُقَدِّ
 طیب.

م: أي �الله   ودنا نأخذها.المُقَدِّ
مهور في هذا الحدیث من الفوائد �ما قال أهل العلم: ترك مسح جبهة المصلي والسجود على الحائل، وحمله الج

 �عني من أین أخذوا »نًا وماءً ووجه ممتلئ طی« :على الأثر الخفیف، لكن ُ�عكر علیه قوله في �عض طرقه
 الأرض. ائل دونه ودون حعلى الحائل؟ أنَّ الماء والطین  السجود

لكن  ،وطین أجاب النووي �أنَّ الامتلاء المذ�ور لا �ستلزم منه ستر جمیع الجبهة، �عني قد ُ�قال الوجه فیه ماء
 ا �الماء والطین.طلیًا تام�  الا �غیر ملامح الوجه، �عني لیس مطلی� 

ن �شيء م شك أنَّه قد �خلثانیًا: فیه جواز السجود في الطین، هذا لا سیما إذا دعت الحاجة إلى ذلك، و�لا لا 
هذا  ،ا شيء من الشوك أو الحصىفیه ،الطمأنینة �السجود على السیل مثلاً، أو على الأرض غیر المستو�ة

 لكن إذا لم یوجد غیره فیجوز. ،لغُ�ش
 وفیه الأمر �طلب الأولى والإرشاد إلى تحصیل الأفضل، من أین؟ 

م: أنَّه قال لهم �انوا اعتكفوا في ا  لوسط.المُقَدِّ
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 علیه صلى الله -نعم، من �ان اعتكف معي فلیرجع، فرجعنا. والأمر الرا�ع: فیه أنَّ النسیان جائز على النبي =

صلاة یه العل -إنَّ هذا �مال �النسبة له :ولا نقص علیه فیه، لا سیما فیما لا یؤذن له في تبلیغه. نقول ،-وسلم
و ك مصلحة تتعلق �التشر�ع �ما في السهو في الصلاة أ، وقد �كون في ذلا؛ لأنَّه یتضمن تشر�عً -والسلام

عیِّنت  قدر لو�الاجتهاد في العبادة �ما في هذه القصة، �عني نسي لیجتهد في العبادة و�جتهدوا معه؛ لأنَّ لیلة ال
رًا كون خیعسى أن �«ففات العبادة في غیرها و�أنَّ هذا هو المراد �قوله:  ،في لیلة �عینها حصل الاقتصار علیها

 كما في حدیث عبادة. »لكم
ما قال: من شهر رمضان، وفي أول شرح �تاب الصیام  »العشر الأوسط من رمضان«وفیه استعمال رمضان 

 ذ�رنا عن �عض السلف أنَّ �عضهم �ره أن ُ�قال: رمضان بدون شهر، وفي هذا وفي غیره من النصوص.
م: دلت على الجواز.  المُقَدِّ

 بدون. »من قام رمضان«، »صام رمضانمن «جاء استعمال رمضان، 
م: شهر.  المُقَدِّ

ا؛ ه مطا�قً ما �قع تعبیر  الرؤ�ااستعمال الشهر. واستحباب الاعتكاف فیه وترجیح اعتكاف العشر الأخیر، وأنَّ من 
 لأحكاماو�الفعل سجد في ماء وطین، وترتب  ،رأى أنَّه �سجد في ماء وطین -علیه الصلاة والسلام -لأنَّ النبي

 ح.الشرو  �ذا في فتح الباري ونحوه في عمدة القاري وغیرهما من ،لى رؤ�ا الأنبیاء؛ لأنَّ رؤ�ا الأنبیاء وحيع
م: أحسن الله إلیكم، ونفع �علمكم، أیُّها الإخوة والأخوات قاكم �إذن نل ،حلقةذه البهذا نصل إلى ختام ه ،المُقَدِّ

 اته.و�ر� والسلام علیكم ورحمة الله ،طیب المتا�عةالله تعالى في حلقة قادمة وأنتم على خیر، شكرًا ل
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
الإخوة  یُّهاأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. 

�تاب  م، منالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �تاب الصو  ،والأخوات
یخ التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في مطلع هذه الحلقة نرحب �ضیف البرنامج فضیلة الش

 الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.
 الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.حیاكم 

م: قال المصنف لى الله علیه ص -بِيَّ لنَّ ا: أَنَّ -رضي الله عنهما -: عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ -رحمه الله تعالى -المُقَدِّ
اِ�عَةٍ تَبْقَى، فِي بْقَى، فِي سَ ةٍ تَ ي تَاسِعَ رِ، فِ الْتَمِسُوهَا فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ مِنْ رَمَضَانَ لَیْلَةَ الْقَدْ «قَالَ:  -وسلم

 .»خَامِسَةٍ تَبْقَى
ا ، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعین

 �عد:
ة لصلاا علیه -فراوي الحدیث مرَّ ذ�ره مرارًا حبر الأُمَّة وترجمان القرآن عبد الله بن عباس، ابن عم النبي

، لأواخر، وهذا الحدیث ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب تحري لیلة القدر في الوتر من العشر ا-والسلام
 ترجم علیه الإمام البخاري �قوله: �اب

م: �اب تحري   المُقَدِّ
 تحري 

م: لیلة القدر  المُقَدِّ
 لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر فیه عُبادة.

م: عُب  ادة؟!المُقَدِّ
 نعم. الترجمة في الأصل.
م: أي، لكن عُبادة.  المُقَدِّ

 نعم، فیه عُبادة.
م: ما هو �الكسر.  المُقَدِّ

 لا، �عني فیه حدیث عُبادة. لا
م: فیه عُبادة.  المُقَدِّ

�اب تحري لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر، �قول: في هذه الترجمة إشارة إلى نعم، �قول ابن حجر: 
 ،�ون لیلة القدر منحصرة في رمضان، ثم في العشر الأخیر منه، ثم في أوتاره لا في لیلة منه �عینهارجحان 

خیر منه، هذا وهذا هو الذي یدل علیه مجموع الأخبار الواردة فیها. منحصرة في رمضان، ثم في العشر الأ
و�نَّما في رمضان.  ،مثلاً لیلة القدر في شعبان، ولا في شوال ولا في غیرهما من الشهور لتمس�عني ما ت ،واضح

�عني ما تُلتمس في العشر الأول ولا في العشر الأواسط، إنَّما تلتمس في العشر  ،ثم في العشر الأخیر منه
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وهذا  ،واخر، لا في لیلة منه �عینهاالأخیر منه. قال: ثم في أوتاره؛ لأنَّه في الترجمة قال: في الوتر من العشر الأ =

 هو الذي یدل علیه مجموع الأخبار الواردة في ذلك.
 لا شك ، لكن في الأوتارا، وفي العشر الأواخر أ�ضًا ظاهرً اوظاهرً  ا�عني إذا �ان التماسها في رمضان واضحً 

صانه؛ على تمام الشهر ونقأنَّ هذا لیس �حسم �ما هو الشأن في رمضان وفي العشر الأواخر؛ لأنَّ هذا ینبني 
 ولذا تجد من أهل العلم من یرجح لیلة أر�ع وعشر�ن مثلاً، لماذا؟ لأنَّها سا�عة تبقى.

م:   نعم.المُقَدِّ
 نحصرة فيمأنَّه لا إشكال في �ونها  ذ�رنامجموع الأخبار الواردة فیها، لذا هو �قول: وهذا هو الذي یدل علیه 
 -نهم، قال: ثم في أوتاره، �عني منحصرة في أوتاره، لا في لیلة �عینها رمضان، ومنحصرة في العشر الأواخر

ع مشفاع وهذا هو الذي یدل علیه مجموع الأخبار الواردة فیها. سیأتي في أقوال أهل العلم أ�ضًا الأ -من العشر
 الأوتار و�ستدلون �النصوص، فقوله: في أوتاره، لا شك أنَّه جاء فیه أحادیث في الوتر.

م: الحدیث الماضي و�لالمُقَ   قبله. يدِّ
 نعم، �لها تنص على الوتر.

م: نعم.  المُقَدِّ
لها، واخر �لتمس في العشر الأوعلى هذا تُ  ،لكن هل الوتر �اعتبار التمام، أو �اعتبار النقصان؟ على الاحتمالین

د في لاجتهاأتي أقوال أهل العلم في تحدیدها وتعیینها. �قول العیني: أي هذا �اب في بیان طلب لیلة القدر �اتوس
ر�ن، الثالث والعشر�ن، والخامس والعشر�ن، والسا�ع والعشو الوتر من العشر الأواخر مثل الحادي والعشر�ن، 

لثاني یلة اما لني لیلة واحد وعشر�ن هي الوتر، بینوهذا هو الظاهر �ع ،والتاسع والعشر�ن. �عني حدد هذه الأوتار
هي  »ىبْقَ تَاسِعَةٍ تَ « :ا یرد الإشكال في مثل هذا الحدیثشي على التماسها في الأوتار، إنَّموالعشر�ن شفع، وم

ن؟ لعشر�را�ع واهذه لیلة الثالث والعشر�ن أو ال »سَاِ�عَةٍ تَبْقَى«لیلة الحادي والعشر�ن أو الثاني والعشر�ن؟ 
في  التمامهل هي الخامسة والعشر�ن أو السادسة والعشر�ن؟ �ل هذا على احتمال النقصان و  »خَامِسَةٍ تَبْقَى«

 الشهر.
م: نعم.  المُقَدِّ

سع الثالث والعشر�ن، والخامس والعشر�ن، والسا�ع والعشر�ن، والتاو والعیني جزم، مثل الحادي والعشر�ن، 
ه الناس في التماسها في الوتر، هل نقول  -ة والسلامعلیه الصلا -والعشر�ن. �عني النبي عن  ه غفلنَّ إلمَّا وجَّ

 مسألة التمام والنقصان؟ 
م: أبدًا.  المُقَدِّ

 یلة الثاني، لافعً شفتكون  ،واحتمال التمام وارد »فِي تَاسِعَةٍ تَبْقَى«لا ُ�مكن، فكیف �قول في أوتاره، في الوتر 
 الأخیر؟ فإذا قلنا الأوتار من الأخیر، فالتاسعة تبقى على التمام.والعشر�ن؟ أو نقول الأوتار من 

م: واحد وعشر�ن.  المُقَدِّ
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ن هذا م طردًا وعكسًا؟ و�ل اوتر، فتكون وترً  ،نعم، هي الحادي والعشر�ن، وعلى النقصان تاسعة تبقى من الأول
 وسیأتي الكلام فیها. ،�اب إخفاء هذه اللیلة
م: هل الاطراد ال  ، وهناك قال:»ى تَبْقَ ِ�عَةٍ سَا«ذي ذ�رتم سیبین أمره في الحدیث الذي یلیه؟ لأنَّه هنا قال: المُقَدِّ

 هل هذا من الاطراد، من التقابل؟ »تسع �مضین«
 نعم، أي من التقابل.

م:   .نعمالمُقَدِّ
ه یلة منلا في لبهذه الترجمة إلى أنَّ لیلة القدرة منحصرة في العشر الأخیر من رمضان،  -�قول العیني -وأشار

یه صلى الله عل -عنه: أنَّ رسول الله -رضي الله تعالى -وروى مسلم والنسائي من حدیث أبي هر�رة �عینها،
 �ش؟أر الغواب. »القدر ثم أ�قظني �عض أهلي فنسیتها، فالتمسوها في العشر الغوابر لیلةَ  ر�تُ أُ «قال:  -وسلم

م: الأخیرة �عني.  المُقَدِّ
 البواقي.

 م: نعم. الغابر�ن.المُقَدِّ 
 الباقین.

م: الباقین.  المُقَدِّ
 طیب، في �تاب الحافظ الذهبي في التار�خ اسمه العبر في خبر من غبر، ولا عبر؟ 

م: �لاهما.  المُقَدِّ
 الماضیة؟ أم�عني في خبر الأمم اللاحقة 

م: الماضیة.  المُقَدِّ
 �عني الباقیة. »العشر الغوابر«الغابر�ن الباقین،  :حن قلنانكتوب علیه العبر في خبر من غبر. هو م

م: على اعتب  .�رهم �اقٍ ذار أنَّ هؤلاء القوم و�ن مروا فالمُقَدِّ
في إ�ان طباعة الكتاب، ُ�تب في �عض الصحف والمجلات أنَّ صواب العبارة أن ُ�قال: في خبر من عبر، 

ا تي لِمى أنَّ غبر من الأضداد تأتي لِما مضى، وتأ�عني من مضى، هذه ما فیها إشكال، مع أنَّ �عضهم أشار إل
القدر  �عني الماضیة ُ�مكن أن یؤمر أن تُلتمس لیلة »فالتمسوها في العشر الغوابر«سیأتي. وعلى �ل حال هنا 

 في العشر التي مضت.
م: أبدًا، القادمة.  المُقَدِّ

 هي القادمة قطعًا. إذًا
م: و�لا   لا �حث علیه.فالمُقَدِّ

بلا شك. وقوله: فیه عُبادة أي یدخل في هذا الباب حدیث عُبادة بن الصامت المخرَّج في الباب الذي یلیه، نعم، 
 -ولفظه "عن عُبادة بن الصامت قال:" الإمام البخاري أخرج �سنده إلى عُبادة بن الصامت قال: خرج النبي

خرجت لأخبر�م بلیلة القدر «مین، فقال: فتلاحى رجلان من المسل ،لیخبرنا بلیلة القدر -صلى الله علیه وسلم
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الإنسان قد . »عت، وعسى أن �كون خیرًا لكم، فالتمسوها في التاسعة والسا�عة والخامسةفِ فتلاحى فلان وفلان، فرُ  =

�حكم على �عض الأمور جزمًا أنَّ الخیر فیما فات مثلاً، �عني لو نظرنا مثلاً إلى مسألة إخراج آدم من الجنة، 
 �سبب أكل.

م: الشجرة.ال  مُقَدِّ
 الأكل من الشجرة.

م: وما �صیب الناس من الحزن ولیته ما أكل.  المُقَدِّ
 نعم.

م: وأنف المتحدث.  المُقَدِّ
 هذا لىعبلا شك، �لام موسى أخرجتنا وذر�تك من الجنة، وابن القیم ذ�ر من الحكم والأسرار العظیمة المترتبة 

لَّ ج -م �ما قدَّر اللهما �خطر على البال في أوائل مفتاح دار السعادة، فالإنسان یرضى و�سلِّ  ئًاالإخراج شی
ثار أوتترتب علیه  ئًاشیأو مجموعة من الناس �فعلون  ا. وأحیانًا �أتي أو ُ�صنع، �فعل الإنسان أمرً -وعلا

 وأضرار، ومع ذلك لا یُدرى.
م: أین الخیر.  المُقَدِّ

 أین الخیر.
 م: �عني أنتم تر�دون �ا شیخ الإشارة إلى هذا التلاحي من الرجلین �عني.المُقَدِّ 
 نعم.

م:   .نعمالمُقَدِّ
 ع العلمرف -رفعها »عسى أن �كون خیرًا لكم«�قول:  -علیه الصلاة والسلام -�عني �ونها رُفعت �سببهما، والنبي

 . -بها
م:   .نعمالمُقَدِّ

 أقول قد یوجد من �عض الناس تصرف یترتب علیه آثار هي في الظاهر لیست 
م: غیر محمودة.  المُقَدِّ

 -السلامعلیه الصلاة و  -ثار محمودة، و�ذا �ان الإفك الذي بلغ مبلغه من النبيآغیر محمودة، ثم یترتب علیها 
 ]11النور: [سورة مْ}خَیْرٌ لَكُ  بَلْ هُوَ  لَكُمْ شَر�ا  {لاَ تَحْسَبُوهُ عنه:  -جلَّ وعلا -وأهل بیته، �قول الله

ة علیه الصلا -، من قِبَلِ شخصه-علیه الصلاة والسلام -نعم، مثل هذا ُ�قال في الإساءة التي حصلت للنبي
 .من قِبل �عض الكفار لا شك أنَّه حصل منه خیر عظیم، نعم الإنسان ما یتمنى مثل هذه الأمور -والسلام

م: لكن   في بواطنها خیر.المُقَدِّ
كم من المسلمین من لا �عرف فم و�حاول أن �ستغل هذه الأحداث فیما ینفع، و�لا لكن إذا حصلت یرضى و�سلِّ 

ثم �عد ذلك حرص  ،-الدنمارك -إلا الاسم قبل أن ُ�ساء إلیه من قِبل الكفار -علیه الصلاة والسلام -عن النبي
، وأخلاق -علیه الصلاة والسلام -، وشمائل النبي-ة والسلامعلیه الصلا -الناس على أن �عرفوا سیرة النبي
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، من المسلمین وغیر المسلمین، فكم في هذا من مصلحة؟ فتلاحى -علیه الصلاة والسلام -النبي، ودین النبي
 ،عت، وعسى أن �كون خیرًا لكمفِ فتلاحى فلان وفلان، فرُ  ،خرجت لأخبر�م بلیلة القدر«هذان الرجلان فقال: 

�عني لا شك أنَّ تحدیدها بلیلة معینة هذا من حیث الراحة ظاهر  »ها في التاسعة، والسا�عة، والخامسةفالتمسو 
منها هذه اللیلة أفضل  الباقي، لكن �ونه �قوم عشر لیالٍ  و�ترك ،أنَّ الإنسان �قوم لیلة �عینها خیر من ألف شهر

لم أنَّ من قام لیلة القدر ولم �شعر بها هل �ثیر، لكن على ما سیأتي من خلاف بین أهل الع، خیر له اكثیرً 
 ما �حصل؟ مسألة تأتي الإشارة إلیها إن شاء الله تعالى. أم�حصل له الأجر 

 �عد أن ، وقد ورد للیلة القدر علامات أكثرها لا تظهر إلا»فالتمسوها في التاسعة والسا�عة والخامسة«�قول: 
هذه علامة،  » الشمس تطلع في صبیحتها لا شعاع لهاأنَّ «منها في صحیح مسلم عن أُبي بن �عب:  ،تمضي

 لكن هل تدرك في لیلة القدر، أو إذا انتهت؟
م: انتهت.  المُقَدِّ

د ، ونحوه لأحم»مثل الطست«: -�عني أُبي بن �عب -، وفي روا�ة لأحمد من حدیثه»لا شعاع لها«إذا انتهت، 
  �اردة،لیلة القدر طلقة لا حارة ولا«، ولابن خز�مة من حدیث ابن عباس مرفوعًا: »صافیة« :عن ابن مسعود وزاد

ي جاء ف �ما "لیلة لا حارة ولا قارة"، لیلة طلقة لا حارة ولا �اردة، وأ�ضًا »تصبح الشمس یومها حمراء ضعیفة
 أنَّها«مرفوعًا: ولأحمد من حدیث عُبادة بن الصامت . »تصبح الشمس یومها حمراء ضعیفة«�عض الروا�ات، 

 وهي من اللیالي التي �ضعف فیها. ،»جة �أنَّ فیها قمرًا ساطعًاصافیة بلْ 
م: القمر.  المُقَدِّ
و�ب �حل لك أنَّها صافیة بلجة �أنَّ فیها قمرًا ساطعًا، ساكنة، صاحیة، لا حر فیها ولا برد، ولا«القمر، نعم. 

 .»یُرمى �ه فیها، ومن أماراتها
م: هذا   في حدیث أحمد؟المُقَدِّ

 نعم.
م:   �ش؟أ�صح هذا؟ أو عند ابن خز�مة تقول المُقَدِّ

 لا، ابن خز�مة السابق، هذا لأحمد. لا
م:   .»ولا �حل لكو�ب یُرمى فیها«المُقَدِّ

 نعم، �عني ما یُرمى فیها �واكب من العلامات على �ل حال.
م: لكنه مرفوع �ا شیخ.  المُقَدِّ

ومن أماراتها أنَّ الشمس في صبیحتها تخرج مستو�ة لا شعاع لها «. ت مرفوعمن حدیث عُبادة بن الصامنعم، 
ولا �حل للشیطان أن �خرج معها «وجاء تشبیهها في حدیث أُبي السابق مثل الطست،  ،»مثل القمر لیلة البدر

ولابن أبي شیبة من . »ولا �حل لشیطان أن �خرج معها یومئذ«؛ لأنَّ الشمس تطلع بین قرني شیطان، »یومئذ
وله من حدیث  ،»أنَّ الشمس تطلع �ل یوم بین قرني شیطان إلا صبیحة لیلة القدر«بن مسعود أ�ضًا احدیث 
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وتمر اللیالي العشر �املة ولا یوجد فیها مطر ولا ر�ح، وتقدم أنَّها  ،»لیلة مطر ور�ح«جابر بن سمرة مرفوعًا  =

 ساكنة أ�ضًا.
ء جد على ماأس«ة، ثار مسألة أنَّ هذه العلامات هي علامات لحادثتُ ال �ا شیخ �عني م: هذا یدعو للسؤ المُقَدِّ 
ي ذلك فع لها هذه لیست علامة للیلة القدر، و�نَّما علامة لذلك العام، تخرج شمسها صبیحتها لا شعا »وطین

 الذین قالوا هكذا.و ، طلقة لا حارة ولا �اردة في ذلك العام، -صلى الله علیه وسلم -العام الذي أخبر فیه النبي
، یلة قدرتخیل أن �كون لیس فیها لیُ  شدید، فهلالبرد في البهذا �قولون: �أتي رمضان في �عض الأماكن 

 و�هلك �عض الناس؟
ر، خآ كانهو لا یلزم أن تكون الدنیا �لها بهذه الصفة، لا یلزم، قد لا یوجد المطر في هذا المكان، یوجد في م

 ةرّ اح أخف من غیرها، إذا �انت يفه ةردالكنها في الجملة، في العموم لیلة ألطف من غیرها، �عني إذا �انت �
 ي أخف من غیرها وهكذا.فه

م: طیب   نحن نعمم؟ لمَ المُقَدِّ
 كیف نعمم؟

م: هذه الصفات ولا نعممها في قوله: لحدیث هذا ا لماذا جعلنا ؟»أسجد في صبیحتها في ماء وطین« المُقَدِّ
 بتلك اللیلة، والأحادیث الأخرى نجعلها من أمارات لیلة القدر الدائمة الثابتة؟ اخاص� 
 ارؤ�ن، یطة التي �عدها ما فیها ماء ولا وقعت في تلك السنة، وقع تأو�لها في تلك السنة، بینما السن رؤ�اهذه 

، »هالتطلع في صبیحتها لا شعاع «جاءت على أنَّها قواعد عامة،  ،قواعد عامةفلتلك السنة خاصة. أمَّا هذه 
 على �ل حال في �عض الأمارات ضعف.

م:   نعم.المُقَدِّ
 ر، نعم،، �عني وقعت هكذا وأُلقي في روعه أنَّها لیلة القدةمرفوع لیستلا سیما الموقوفات �سبب رصد  او�عضه

ا ر فماذ�عني حصل لدیها إحساس أنَّ هذه لیلة القدر، و�ذا وفقت للیلة القد -رضي الله عنها -كما قالت عائشة
 أقول؟ فلا یلزم أن تكون هذه العلامات.

م: مطردة.  المُقَدِّ
ة ولا لة طلقة بلجة لا حار وهي لی« :ة لجمیع الناس، ولابن خز�مة من حدیث جابر مرفوعًا في لیلة القدرمطرد
ة ، ومن طر�ق قتادة عن أبي میمونة عن أبي هر�ر »تتضح �واكبها ولا �خرج شیطانها حتى �ضيء فجرها�اردة 
 التسمیة یب هذا ذ�رناه سا�قًا في سببط. »و�نَّ الملائكة تلك اللیلة أكثر في الأرض من عدد الحصي« :مرفوعًا

ن أبلیلة القدر وهو من التضییق، وهو أنَّ الأرض تضیق �الملائكة من �ثرتهم، وعلى �ل حال المكلف علیه 
 �عمل �ما یُناسبه من النصوص، و�تجه إلیه.

م: الإخوان �سألون �ا شیخ، �قولون: هل معنى ذلك أنَّها لا تكون إلا في الأرض؟  المُقَدِّ
 كیف؟

م: مادام هذه العلامات، هل معنى ذلك أنَّها لا تكون إلا في الأرض  ؟لسماءاوما تكون في  ،المُقَدِّ
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 .نو آدمبالآثار المترتبة علیها هي لأهل الأرض المكلفین. أمَّا أهل السماء فلیسوا �مكلفین �ما ُ�لِّفَ �ه 
ل �قب« :، ومن طر�ق الضحاك»ولا �حدث فیها داء ،رسل فیها شیطانلا یُ «بن أبي حاتم من طر�ق مجاهد اروى 

اري، مدة القوهذه العلامات مذ�ورة في فتح الباري، وع »فتح فیها أبواب السماءوتُ  ،الله التو�ة فیها من �ل تائب
 نسانًاواللطائف لابن رجب، �قول ابن حجر في فتح الباري: وقتها من غروب الشمس إلى طلوعها، �عني لو أنَّ إ

 من ئًاشییل �له إلى طلوع الفجر ثم جلس في مصلاه �عد صلاة الصبح إلى طلوع الشمس، نعم، أدرك نام الل
 لیلة القدر على هذا، والمعروف بل المتفق علیه عند المتشرعة أنَّ اللیل ینتهي.

م: �الفجر.  المُقَدِّ
 لكن مسألة شرعیة. ،�طلوع الفجر، نعم عند الفلكیین نعم �ستمر اللیل من غرو�ها إلى طلوعها

م: والنص ظاهر �ا شیخ، �عني �یف قال والنص ظاهر   ].5القدر: [سورة }لْفَجْرِ احَتَّى مَطْلَعِ  يَ {سَلاَمٌ هِ المُقَدِّ
م: �عني.  المُقَدِّ

 »قَدْرِ لَیْلَةَ الْ « .عجب عجب، ووقتها من غروب الشمس إلى طلوعها، لكنَّ الصواب أنَّها تنتهي �طلوع الفجر
لة ي هي لی، و�جوز الرفع على أنَّه خبر مبتدأ محذوف، أ»الْتَمِسُوهَا«�النصب على البدل من الضمیر في قوله: 

، »امِسُوهَ الْتَ «القدر، لیلة القدر التمسوها، �عني التمسوا لیلة القدر �النصب على البدل من الضمیر في قوله: 
 .»فِي تَاسِعَةٍ «لة القدر و�جوز الرفع على أنَّه خبر مبتدأ محذوف، أي هي لی

م: لكن قبل �ا شیخ، إن أذنتم وِ  لى �عض الناس ع ع �عضالبدا�ة في هذا لحلقة قادمة. إذا اطل ئنا نرجدُّ المُقَدِّ
ة وال، لیلئل الجهل �جوز له أن �خبر الناس؟ الآن ینتشر عند الناس رسافالعلامات واعتقد أنَّها لیلة القدر 

 رؤ�المَّا إ، ولیلة سبع وعشر�ن هي لیلة القدر فیكسل الناس عن �قیة اللیالي خمس وعشر�ن هي لیلة القدر
من  فیحرم الناس ،ئًاشیشخص عادي، أو حتى لعلامة اعتقد �عض الناس وهو لا �فقه في هذه العلامات 

 �قیة الشهر، وحصل هذا قبل سنوات.
 هذا. كل سنة �حصل

م: لكن حصل قبل سنوات �ا شیخ �انت   �لها. لباقیةالیلة واحد وعشر�ن، فحُرِم الناس التسع لیالي المُقَدِّ
 د �الوحي هل أخبر عنها �التحدید؟المؤ�َّ  -علیه الصلاة والسلام -لكن الرسول

م: علیه الصلاة والسلام، أبدًا.  المُقَدِّ
لى علناس ا یتكل هذا الصنیع یُنافي حكمة الإخفاء؛ لئلا -حكمة الإخفاء -ما أخبر �التحدید، وهذا یُنافي الحكمة

ر أنَّها  ،هذه اللیلة لغیره ل له و لیتحص ؛صادقة من رجل صالح، لكن لو عرفها �جتهد فیها وفي غیرها رؤ�اولو قُدِّ
ن خفاء مالأثر المترتب على حكمة الإخفاء، ولا شك أنَّ من �حددها بلیلة معینة مناقض مناقضة تامة لحكمة الإ

 من الأجر المرتب على إحیاء اللیالي �لها.جهة، وساعٍ سعیًا في حرمان الناس 
م: أحسن الله إلیكم، ونفع �علمكم، أیُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل و��َّاكم إلى ختام هذه الحلقة في شرح  المُقَدِّ
كتاب الصوم، من �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح، سوف نستكمل �إذن الله تعالى ما تبقى 

واحد وعشر�ن في و حسب المختصر، ألفین �سین من هذا الحدیث لتذ�یر الإخوة والأخوات تسعمائة واحد وخم
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فِي تَاسِعَةٍ «: -صلى الله علیه وسلم -الأصل، حدیث ابن عباس، نبدأ في الحلقة القادمة �إذن الله من قوله =

 والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته. ،حتى ذلكم الحین نستودعكم الله. »تَبْقَى



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
أیُّها  معین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وآله وصحبه أج

تاب وم، من �ب الصالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى لقاء جدید في شرح �تا ،الإخوة والأخوات
ر/ لد�تو االتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في بدا�ة الحلقة نرحب �ضیف البرنامج فضیلة الشیخ 

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الشیخ.
 م وفي الإخوة المستمعین.حیاكم الله، و�ارك فیك

م: لازلنا في حدیث ابن عباس فِي « :-سلمصلى الله علیه و  -توقفنا عند قوله -رضي الله عنهما -المُقَدِّ
  .»تَاسِعَةٍ تَبْقَى

ا ین، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع
 �عد:
ر، من العش بدل من العشر، التمسوها في العشر في تاسعة بدل »فِي تَاسِعَةٍ «:-علیه الصلاة والسلام -قولهففي 

ن من العشر� صفة لتاسعة، وهي لیلة الحادي والعشر�ن؛ لأنَّ المحقق المقطوع �ه، المقطوع بوجوده �عد »تَبْقَى«و
هكذا، الشهر هكذا، و «�قول:  -یه الصلاة والسلامعل -رمضان تسعة أ�ام �ما هو الأصل أ�ضًا في الشهر، النبي

لیلة  فالشهر تسع وعشرون، هذا الأصل فیه، فعلى هذا المحقق أنَّها »وهكذا، فقبض إصبعًا في المرة الثالثة
 ،»الشهر هكذا وهكذا وهكذا« :ا هذا على خلاف الأصل �ما قُرر في حدیثإحدى وعشر�ن، و�ون الشهر تام� 
ار، تسع، وعلى هذا یتفق هذا الحدیث مع حدیث الأوت -اللیالي الباقیات -والمحقق من اللیالي �عد العشر�ن

 ،عشر�نو وسبق أن ذ�رنا في تقر�ر لأهل العلم أنَّ التاسعة التي تبقى على احتمال تمام الشهر هي لیلة اثنین 
 ُ�مكن لاثل هذا شر�ن �اعتبار أنَّها السا�عة تبقى، وموع العلم أنَّ لیلة القدر لیلة أر�عوسیأتي من �ختار من أهل 

 .حسمه، لماذا؟ لأنَّ الشارع ما أراد الحسم في مثل هذا، أراد الإخفاء
 ة إلى أخرى من لیل �عني الإنسان یتدرج ،هذا الظاهر ،طردًا لما تقدم أي لیلة ثلاث وعشر�ن »فِي سَاِ�عَةٍ تَبْقَى«

یتعامل فا غیب، كونها هي الثامنة فیما لو �مل الشهر هذ »سَاِ�عَةٍ تَبْقَى« له في لیلة ثلاث وعشر�ن هي �النسبة
 علیها مع الواقع في اللیالي الأوتار �حرص علیها �اعتبار أنَّ أكثر النصوص علیها، في لیالي الأشفاع �حرص

عشر�ن لة خمس و كما قالوا لی »فِي خَامِسَةٍ تَبْقَى« لاحتمال أن تكون هي الأوتار فیما لو �مُل الشهر. ؛أ�ضًا
تاسعة ون الفتك ،و�ل هذا على اعتبار أنَّ الشهر ناقص. فأمَّا إن �ان الشهر �املاً فإنَّها لا تكون إلا في شفع

لى ع دال وهذا ،صادف واحدة منهن وترًا، فلا �ُ الخامسة الباقیة لیلة ست وعشر�نالباقیة لیلة اثنتین وعشر�ن، و 
 .-صلى الله علیه وسلم -ع، والنبيالانتقال من وتر إلى شف

م:  .-علیه الصلاة والسلام -المُقَدِّ
 التماسها في شهر �امل دون ناقص.�لم �أمر أُمَّته 

م:   .نعمالمُقَدِّ
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 ، في شفعكون إلاانتبه لهذا، �قول: و�ل هذا على اعتبار أنَّ الشهر ناقص، فأمَّا إن �ان الشهر �املاً فإنَّها لا ت =

رًا، هن وتادف واحدة منفتكون التاسعة الباقیة لیلة اثنتین وعشر�ن، والخامسة الباقیة لیلة ست وعشر�ن، فلا ُ�ص
امل �ي شهر لم �أمر أُمَّته �التماسها ف -صلى الله علیه وسلم -على الانتقال من وتر إلى شفع، والنبي لوهذا دا

 دون ناقص. �عني ولا ناقص دون �امل.
م: ص  حیح.المُقَدِّ

 في �ل شهر.
م: أطلق.  المُقَدِّ

ا نتقالهمن رمضان، بل أطلق طلبها في جمیعه التي قدر الله منها أو على التمام مرة، وعلى النقص أخرى فثبت ا
 ، �عنيو�نَّما خاطبهم �النقص؛ لأنَّه لیس على تمام شهر على �قین، �ذا في عمدة القاري  ،في العشر الأواخر

شهر ص، والبهم �النقص؛ لأنَّه لیس على تمام شهر على �قین. �عني الغالب أنَّ الشهر ناق�قول: وقیل إنَّما خاط
 تسع وعشرون، لكن قد َ�كمُل والمخاطبة على الغالب؛ لأنَّ المخاطبة على التمام لیست على �قین.

م:   .نعمالمُقَدِّ
 ث الذيأتي �قیة المباحث في الحدیعشرون مجزوم بها على �قین، بینما الثلاثون غیر مجزوم بها. وتالوالتسع و 

ال: قاعیل، یلیه؛ لأنَّه هو طرفه، في الحدیث الأول الذي انتهینا منه �قول الإمام البخاري: حدثنا موسى بن إسم
صلى الله علیه  -أنَّ النبي -رضي الله عنهما -حدثنا وهیب، قال: حدثنا أیوب عن عكرمة عن ابن عباس

ةٍ تَبْقَى، فِي بْقَى، فِي سَاِ�عَ عَةٍ تَ ي تَاسِ العَشْرِ الأَوَاخِرِ مِنْ رَمَضَانَ لَیْلَةَ القَدْرِ، فِ  التَمِسُوهَا فِي«قال:  -وسلم
 :-رحمه الله -وطرفه الذي یلیه في ألفین واثنین وعشر�ن، قال »خَامِسَةٍ تَبْقَى
م: وعنه رِ الأَوَاخِرِ، ي الْعَشْ يَ فِ هِ «: -صلى الله علیه وسلم -في روا�ة قال رَسُولُ االلَِّ  -رضي الله عنه -المُقَدِّ

 .َ�عْنِي لَیْلَةَ الْقَدْرِ  »فِي تِسْعٍ َ�مْضِینَ أَوْ فِي سَبْعٍ یَبْقَیْنَ  هِيَ 
 وعنه، الضمیر هنا.

 : یرجع لابن عباس.مالمقد
اب حدیث السابق ابن عباس، وهذه طر�قة أهل المختصرات، والحدیث ضمن الترجمة السا�قة �یرجع إلى راوي ال

ر ة القدتحري لیلة القدر في الوتر من العشر الأواخر، والمناسبة ظاهرة، هي في العشر الأواخر، �اب تحري لیل
 في الوتر. »في سبع«، »في تسع«، »هي في العشر الأواخر« من الوتر من العشر الأواخر، قال:

أَوْ فِي «من العشر،  »فِي تِسْعٍ َ�مْضِینَ « من شهر رمضان لا من غیره على ما تقدم، »هِيَ فِي الْعَشْرِ الأَوَاخِرِ «
�قول: �ذا للأكثر بتقد�م السین في الثاني، وتأخیرها في الأول،  »یَبْقَیْنَ  سَبْعٍ «، »تِسْعٍ َ�مْضِینَ «، »سَبْعٍ یَبْقَیْنَ 

، »تسع �مضین، أو سبع �مضین«و�لفظ المضي �مضین، والبقاء في الثاني، وللكشمیهني بلفظ المضي فیهما 
�قول الإمام البخاري �عده:  »سبع �مضین أو سبع یبقین«في روا�ة الإسماعیلي بتقد�م السین في الموضعین، 

�عده قال: تَاَ�عَهُ عَبْدُ الوَهَّابِ،  ،»التمسوها« :عن خالد عن عكرمة عن ابن عباسو عَهُ عَبْدُ الوَهَّابِ عَنْ أَیُّوبَ تَا�َ 
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عَنْ أَیُّوبَ وعن خالد عن عكرمة عن ابن عباس "التمسوها في أر�ع وعشر�ن" �عني لیلة القدر، نعم. هذا عن 
 ."في أر�ع وعشر�نخالد عن عكرمة عن ابن عباس: "التمسوها 

ة ني لیل�قول ابن حجر: استشكل هذا مع قوله في الطر�ق الأخرى إنَّها في وتر، "التسموها في أر�ع وعشر�ن" �ع
ن بین القدر، ابن حجر �قول: استشكل هذا مع قوله في الطر�ق الأخرى إنَّها في وتر، وأجیب �أنَّ الجمع ممك

الرا�ع  لیلة فتكون  ،شفع أن �كون �اعتبار الابتداء �العدد من آخر الشهرالروایتین �أن ُ�حمل ما ورد مما ظاهره ال
 ن عباسواب ،»سبع یبقین«والعشر�ن هي السا�عة، �قول: وأجیب �أنَّ الجمع ممكن بین الروایتین؛ لأنَّه �قول: 

 �قول فیما ذ�ره البخاري عنه: "التمسوها في أر�ع وعشر�ن" هذا مُشكل.
م: صحیح.  المُقَدِّ

�ع : الجمع ممكن بین الروایتین �أن ُ�حمل ما ورد مما ظاهره الشفع، �قوله: "لیلة أر -ابن حجر -لكن قال
 عة،  وعشر�ن" نعم، أن �كون �اعتبار الابتداء �العدد من آخر الشهر فتكون لیلة الرا�ع والعشر�ن هي السا�

 ا تقدما یرجى من السبع البواقي فیوافق مو�حتمل أن �كون مراد ابن عباس �قوله: "في أر�ع وعشر�ن" أي أول م
ثنین یلزم منه أن تكون لیلة ا »تاسعة تبقى«من التماسها في السبع البواقي. وزعم �عض الشراح أنَّ قوله: 

اهر ظا وعشر�ن. هذا وعشر�ن إن �ان الشهر ثلاثین ولا تكون لیلة إحدى وعشر�ن إلا إذا �ان ذلك الشهر تسعً 
 ؟أم لا

م: ظا  هر، نعم.المُقَدِّ
�عض الشراح �نا�ة عن ضعفه، �عني في العرف، في  م�عني من الحافظ ابن حجر �قول: زعالتعبیر بزعم، 

 عرف أهل العلم في خطابهم.
م: قولهم زعم.  المُقَدِّ

 ول زعموفي �تا�اتهم، زعم توهین وتضعیف و�ن �انت في الأصل ترادف قال؛ لأنَّ في �تاب سیبو�ه �ثیرًا ما �ق
ف قوله، �قول ابن حجر: زعم �عض الشراح أنَّ قوله: هو�وافقالكسائي  یلزم  »تاسعة تبقى«، فلا یر�د أن ُ�ضعِّ

لشهر اولا تكون لیلة إحدى وعشر�ن إلا إذا �ان ذلك  ،منه أن تكون لیلة اثنین وعشر�ن إن �ان الشهر ثلاثین
ة �اللیل هل هو تبقى »تبقى«لمراد �قوله: ادعاه من الحصر مردود؛ لأنَّه ینبني على ا ما تسعًا وعشر�ن. وأمَّا

 فیكون على عكس ما ذ�ر.  ،و�جوز بناؤه على الثاني ،المذ�ورة أو خارجًا عنها؟ فبناه على الأول
رجًا رة أو خاهل هي تبقى �اللیلة المذ�و  »تبقى«قال: ما ادعاه من الحصر مردود؛ لأنَّه ینبني على المراد �قوله: 

عني غیر متجه؟ � أمفیكون على عكس ما ذ�ر. �لام متجه  ،و�جوز بناؤه على الثاني ،عنها؟ فبناه على الأول
 غیر واضح؟ أمقوي واضح 

م: لا، واضح، الوضوح واضح  لكن هل هو قوي؟ ،المُقَدِّ
 لاً لشهر �امهل هو بناءً على عد هذه اللیلة أو بدونها؟ وعلى هذا لو �ان ا »تاسعة تبقى«لكن الآن حینما ُ�قال: 

حذف التاسعة تبقى على �لام �عض الشراح الذي أورده هي لیلة اثنین وعشر�ن، وعلى �لام ابن حجر افثلاثین 
 لیلة اثنین وعشر�ن.
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م: فتكون لیلة واحد وعشر�ن. =  المُقَدِّ

 فیكون بدونها، فتكون لیلة.
م: واحد وعشر�ن أو ثلاث وعشر�ن.  المُقَدِّ

تسعة  »إنَّ لله تسعة وتسعین اسمًا، مائة إلا واحد« :سماء الحسنىأو ثلاث وعشر�ن، �عني یُذ�رنا �حدیث الأ
سعین، وت اعً ، تسانَّ الأسماء الحسنى مائة، �یف مائة إلا واحدً إو�قول �عض أهل العلم  ا،وتسعین، مائة إلا واحدً 

 فهم؟ أمومع ذلك �قول مائة؟ �عني هذه معاندة للنص، 
م: فهم.  المُقَدِّ

 فهم.
م: �ضیف  الله. المُقَدِّ

جلالة وتسعین مع لفظ ال انعم، �اعتبار أنَّ المتحدث عنه وهو لفظ الجلالة خارج عن هذه العدة، فیكون تسعً 
 ،لینلاحتماا�كون المجموع مائة، وهذا نظیره �لام ابن حجر. قال: والذي �ظهر أنَّ في التعبیر بهذه الإشارة إلى 

علم. الله أ � ،اللیلة، و�ن �ان تسعًا وعشر�ن فالتسع �انضمامهمافإن �ان الشهر مثلاً ثلاثین فالتسع معناها غیر 
د، وأ�ضًا هذه طر�قة العد �عني هذا ما فیه شيء من التكلف؟ نعم، �عني خلاف ما فهمه جماهیر أهل العلم،

ثل م�ش معنى تاسعة؟ التاسعة هو وصف للیلة المتحدث عنها التي یر�د ابن حجر حذفها، فلا شك أنَّ أتاسعة 
 ، یر�دن تلتئم النصوصو�ذا یر�د أ ،فیه ما فیه، لكن هو ابن حجر �قدر ما أوتي من سعة إطلاع وقوة بیان هذا

و الاختلاف بین النصوص �قدر استطاعته. قال الخطابي: على أنَّ �قاء الإشكال في هذه النصوص ه أن یرفع
یثه ل الخطابي: قول ابن عباس في حدالذي یرسخ مسألة الإخفاء، فهو من مقاصد الشرع، فلا نتكلف لرفعه. قا

 ، لا-علیه السلام -هو شك منه أو من غیره أي في أي اللفظین قال »هي في تسع �مضین، أو في سبع یبقین«
ثل هذا مهام في تأتي للشك �ثیرًا، وتأتي أ�ضًا للتقسیم، وتأتي للتخییر، وتأتي للإبهام، و�ونها للإب )أو(شك أنَّ 

م �أو وأبهمِ. الألفیة.  أوضح، خیِّر أ�ح قسِّ
م: نعم.  المُقَدِّ

ه �عض تأتي للإبهام، إذا أراد المتحدث ألا ُ�عرف من تحدث عنه مثلاً زلَّ لسانه �غیبة شخص ُ�مكن أن �عرف
ن أجل مبلد الفلاني أو الفلاني، لحاضر�ن فقال: لا أدري أرجل هو أم امرأة، أو مثلاً لا أدري هل هو من الا
 �ش؟أ

م: الإبهام.  المُقَدِّ
هو شك منه أو من غیره في  »هي في تسع �مضین، أو في سبع یبقین« :الإبهام.  قول ابن عباس في حدیثه

ها في عني أنَّ �وهذا أوضح ما ُ�قال، أو نقول للتقسیم،  ،، هي إمَّا أن نقول للإبهام-علیه السلام -أي اللفظین قال
ه في الإبهام. ودل قول لیلة تسع، في سنة في تسع، وفي سنة في سبع، هذا تقسیم �عني تنو�ع، لكن المتجه هو

 .»سبع یبقین«أنَّ الصحیح من لفظ الشك قوله:  »بقىفي سا�عة ت« :خرالحدیث الآ
م: وهذا �لام الخطابي أ�ضًا؟  المُقَدِّ
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ى عل »سبع یبقین«أنَّ الصحیح من لفظ الشك هو قوله:  »في سا�عة تبقى« :خرنعم، ودل قوله في الحدیث الآ
ع رب لسبطر�قة العرب في التأر�خ، إذا جاوزوا نصف الشهر فإنَّما یؤرخون �الباقي منه لا �الماضي، طر�قة الع

 لیالٍ مضت من شهر الله المحرم مثلاً، وقد �قولون: لسبع
م: �قین من رمضان.  المُقَدِّ

ظور ن المنباقي منه لا �الماضي، لك�قین، فعادة العرب، طر�قة العرب إذا جاوزوا نصف الشهر فإنَّما یؤرخون �ال
 إلیه في الحدیث هل هو الشهر أو العشر؟

م: العشر.  المُقَدِّ
قول: سبع نثرة؟ لا ��نعم، فكون العشر�ن الأوائل �ثرة لا �عني أنَّها تؤثر في مثل هذا التار�خ مع أنَّ السبع قلة و 

 ین، فيین ولا �قولون لثلاث �مضین، لثلاث مضمضین، والآن ننتبه لتأر�خهم الباقي، نعم إذا قالوا لثلاث یبق
ر�قة القلیل، القلیل إذا �ان مثلاً یوم ثلاث وعشر�ن مثلاً، هل نقول: لسبع یبقین، أو لثلاث مضین؟ على ط

 لسبع مضین أو لثلاث :العرب في التأر�خ لثلاث مضین من العشر، و�ذا �ان في لیلة سبع وعشر�ن هل نقول
 یبقین؟ 

م:   ثلاث یبقین.المُقَدِّ
ما  ة تبقىهذا المراد في طر�قتهم؛ ولهذا المعنى عدوا تاسعة تبقى لیلة إحدى وعشر�ن، نعم �اعتبار أنَّ التاسع

 ُ�قال تمضي؛ لأنَّها �اعتبار الشهر �له.
م: صحیح.  المُقَدِّ

 ؟أ�شلأنَّها �اعتبار الشهر �له ُ�قال: تاسعة تبقى، لكن في الحدیث عندك 
م: هي في العشر الأواخر في تسع �مضین، أو   قبله؟ الذيالمُقَدِّ

 نفس الحدیث.
م:   .»تسع �مضین، أو سبع یبقین«المُقَدِّ

نَّ لأأكثر�ة؛   �لهانعم، هذا مما یدل على أنَّ ما ذ�رناه سا�قًا من أنَّ �لها بلفظ المضي، أو �لها بلفظ البقاء؛ لأنَّ 
 الأصل أن ُ�قال على قاعدة العرب ثلاث �مضین، تسع �مضین نقول: تسع �مضین. »سبع یبقین«

م: واحدة تبقى.  المُقَدِّ
 أنَّ الصحیح »في سا�عة تبقى« :خرالذي استدر�ه قوله في الحدیث الآ على طر�قتهم في الحساب، وهذا هو

 ق، نعم، أنَّ الصحیح من لفظمن غیر تفر� »في تاسعة تبقى، في سا�عة تبقى«�عني في الحدیث الذي قبله 
قي منه على طر�قة العرب في التأر�خ إذا جازوا نصف الشهر فإنَّما یؤخرون �البا »في سبع یبقین«الشك قوله: 

مسة تاسعة تبقى، سا�عة تبقى، خا«لا �الماضي، یر�د أن �قرر الروا�ة الأولى الحدیث الذي قبل هذا، نعم، 
؟ هي أ�شخر الشهر ومضى أكثره، بینما قوله: تلتمس في آعتبار أنَّها في هو الموافق لتأر�خ العرب �ا »تبقى
�له  هنا للشك عنده، �قول: الصواب سبع یبقین؛ لأنَّ السبع �النسبة للشهر )أو(العشر في تسع �مضین، وفي 
 قلیل.



 
 
 
 
 

7  

 

 ¶ ^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ =ÅÎê ÿ^=ÔŸÎò Ã4ò=
 

 
م: قلیلة، توافق تأر�خهم. =  المُقَدِّ
وا.. لیلة إحدى وعشر�ن، ولم �عدوها لیلة تسع وعشر�ن، وعد »تاسعة تبقى«توافق تأر�خهم، ولهذا معنى عدوا 

 لكن في تسع �مضین، الروا�ة الثانیة.
م: هو ینفیها �قول: هذا شك، و�التالي الصواب  سبع یبقین. :المُقَدِّ

نفون ما یا ولا وا على هذرَ هذه للإبهام، �كون العرب جَ  )أو(نَّ إد علیه مثل �لامنا، لكن إذا صححناه وقلنا رِ لا یَ 
سع ا لیلة تلیلة إحدى وعشر�ن، ولم �عدوه »تاسعة تبقى«هم �عبرون �ما ُ�فهم المراد، ولهذا معنى عدوا معداه، ال

من أول  لیلة أر�ع وعشر�ن، ولم �عدوها لیلة سبع وعشر�ن لمَّا لم �أخذوا العدد »سا�عة تبقى«وعشر�ن، وعدوا 
 يلذالكنه قال في الحدیث  ،»تاسعة تمضي في«لصلاة والسلام: علیه ا -العشر، و�نَّما �ان �كون ذلك لو قال

 وذ�ر أنَّ هذا لا یرد على الخطابي؛ لأنَّه رجح. »في تسع �مضین«معنا 
 -ي، وخشانٍ و�ان �لامًا مجملاً �حتمل مع »التمسوها في التاسعة والسا�عة والخامسة«: -علیه السلام -ولمَّا قال

وفى  ة تبقى،في تاسعة تبقى، وفى سا�ع«التباس معناه على أُمَّته، بَیَّن الوجه المراد منه فقال:  -علیه السلام
 �الله أعلم. ،لیزول الإشكال في ذلك ؛»خامسة تبقى

قى، عة تبتاسو�ان �لامًا مجملاً �حتمل ال »التمسوها في التاسعة والسا�عة والخامسة«: -علیه السلام -ولمَّا قال
 هذا مجمل، ،والتاسعة تمضي، و�حتمل أ�ضًا السا�عة تبقى، والسا�عة تمضي، الخامسة تبقى والخامسة تمضي

قى، في سعة تبفي تا«التباس معناه على أُمَّته، بَیَّن الوجه المراد منه فقال:  -علیه السلام -، وخشي�حتمل معانٍ 
 �الله أعلم. �قول: یبقى الإشكال والإبهام. ،ذلكلیزول الإشكال في  ؛»سا�عة تبقى، في خامسة تبقى

م: صحیح.  المُقَدِّ
 والإخفاء.

م: �غرض التزود �الطاعة.  المُقَدِّ
 نعم، بلا شك. مهما حاول أهل العلم رفع مثل هذا الإبهام.
م: نعم، أحسن الله إلیكم، وجزاكم خیرًا، ونسأل الله نا جمیعًا و�جعلكم ا ومنأن یتقبل من -تبارك وتعالى -المُقَدِّ

لحلقة ام هذه الى ختفینال فیها عظیم الثواب والأجر. أیُّها الإخوة والأخوات بهذا نصل إ ،ممن یوفق لیلة القدر
رحمة و م علیكم السلانلقاكم �إذن الله تعالى في حلقة قادمة وأنتم على خیر، شكرًا لكم، و  ،شكرًا لطیب المتا�عة

 الله و�ر�اته.
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
حبه له وصالحمد لله رب العالمین، والصلاة والسلام على أشرف الأنبیاء والمرسلین نبینا محمد، وعلى آ

اب شرح �تن یدة مأجمعین. أیُّها الإخوة والأخوات السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم في حلقة جد
لشیخ یلة االصوم، من �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في البدا�ة نرحب �ضیف البرنامج فض

 الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً �كم فضیلة الد�تور.
 حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.

م: لعلنا في هذه الحلقة نبدأ  ا تمر� لحدیث مسادام امالحدیث في ذ�ر أقوال العلماء في تحدید لیلة القدر المُقَدِّ
 في �تاب فضل لیلة القدر، أحسن الله إلیكم.

ا ین، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع
 �عد:

ا مالقدر في العشر الأخیر من رمضان، وفي الأوتار منها، ومضى  مضى في الأحادیث ما یدل على أنَّ لیلةف
 یدل على أنَّها في أوتارها طردًا، وفي أوتارها عكسًا على حسب التمام والكمال.

م: والنقص.  المُقَدِّ
جاء  الكمال والنقص نعم. وهذا مضى الحدیث فیه، وهذا �له یدل على الحكمة العظیمة التي تضمنتها مجموع ما

 في.
م: الإخفاء   المُقَدِّ

ا، رد فیهدیث لیلة القدر من الإخفاء؛ ولذا تبعًا لهذه النصوص التي لم �ستطع أهل العلم رفع الإشكال الوااحأ
لتثر�ب اي طرح فا، ذ�ر الحافظ العراقي تقر�رًا وتحقیقًا لحكمة الإخفاء، اختلف العلماء فیها على أقوال �ثیرة جد� 

هذا ولاً، و قثلاثین قولاً، وأوصلها الحافظ ابن حجر في فتح الباري إلى أكثر من أر�عین شرح التقر�ب ما �قرب من 
ن على سبیل الإجمال والتر�یب، و�لا لو ُ�سط �عض الأقوال لزادت على خمسین؛ لأنَّ �عض الأقوال مر�ب م

 .اواحدً  لاً وهو القول �التنقل هم �عتبرونه قو  ا،واحدً  قولین. وأ�ضًا القول إذا اعتبرناه قولاً 
م: �صیر تسعة أقوال.  المُقَدِّ

نعم، فتبلغ العدة خمسین أو تز�د، وأوصلها الحافظ ابن حجر إلى أكثر من أر�عین قولاً، �قول ابن �طال في 
شرحه: "قال الطبري: اختلف الصحا�ة والتا�عون لهم �إحسان في تحدید لیلة القدر �عینها، مع اختلافهم في 

حدها". "�قول الطبري: اختلف الصحا�ة والتا�عون لهم �إحسان في -ى الله علیه وسلمصل -روایتهم عن النبي
حدها". مع أنَّ الروا�ات -صلى الله علیه وسلم -تحدید لیلة القدر �عینها، مع اختلافهم في روایتهم عن النبي

من رمضان." لماذا؟  �لها صحیحة. "قال ابن مسعود: هي لیلة سبع عشرة -علیه الصلاة والسلام -المختلفة عنه
ا، لكن هذا قول الأكثر. "وقال لأنَّها لیلة بدر، وقعة بدر في السا�ع عشر من رمضان على الخلاف في وقته

وابن مسعود وز�د بن ثابت: هي لیلة تسع عشرة". �عني ضم �عض الأحداث إلى �عض، والترجیح �مثل هذا  يعل
ح مثلاً لیلة سبع عشر من رمضان؛ لأنَّها لیلة بدر، ر، �عني یرجّ �أمور خارجة عن نفس اللیلة �اعتبارها لیلة القد
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لأنَّها وافقت لیلة جمعة مثلاً، أو لیلة ست وعشر�ن؛ لأنَّها وافقت لیلة جمعة �عني  ؛ح لیلة تسع عشرة مثلاً أو تُرجّ  

هي لیلة سبع لأمر خارج، هذا مسلوك عند أهل العلم، �عني یلحظون مثل هذه الأمور؛ ولذلك قال ابن مسعود: 
 نَّ بدر.إ :عشرة من رمضان. وقال علي وابن مسعود وز�د بن ثابت: هي لیلة تسع عشرة، لماذا؟ لأنَّه قیل

م: لیلة تسع عشرة.  المُقَدِّ
 نعم، في یوم تسعة عشر، "وقال �عضهم: لیلة إحدى وعشر�ن على حدیث أبي سعید".

م: لكن �ا شیخ یُ  ضي الله ر  -ودتصور عند غیر ابن مسعلیلة بدر هذا یُ  تصور قیل على أساس أنَّهاالمُقَدِّ
ن أصور منه ت یُ ، وعند غیر علي؛ لأنَّ ابن مسعود لمَّا قال: لیلة سبع عشرة، ثم قال: لیلة تسع عشرة لا-عنه

 لا یدري أین لیلة بدر منهما.
تاء قد�م التتقد�م السین أو عشرة  ول الرواة؛ لأنَّ سبع عشرة، وتسعلا، هو تردد، �مكن نسي �التحدید، أو من تدا

ى لذي رأقد ُ�قرأ هكذا وقد ُ�قرأ هكذا، وقال �عضهم: هي لیلة إحدى وعشر�ن على حدیث أبي سعید، وتقدم ذ�ره ا
 .الرؤ�افیه 

م: نعم.  المُقَدِّ
ث وي ذلك أ�ضًا عن علي وابن مسعود، وقال آخرون: هي لیلة ثلاوأنَّه �سجد في صبیحتها في ماء وطین، رُ 

وي ذلك عن ابن عباس وعائشة و�لال، وقاله مكحول، لیلة �ن على حدیث ابن عمر، وابن عباس. ورُ وعشر 
فهي مرجوة �لیلة إحدى  ،وهي أ�ضًا من الأوتار، ومن العشر ،»سا�عة تبقى«ثلاث وعشر�ن التي هي لیلة 

ابن  وعشر�ن. وقال ابن عباس و�لال أ�ضًا: هي لیلة أر�ع وعشر�ن، وهو قول الحسن وقتادة، �عني حینما �قول
 له عملاً عباس وعائشة و�لال، ثم �قول هي لیلة إحدى وعشر�ن، نعم ثم �قول �عد ذلك أنَّها لیلة أر�ع وعشر�ن �

ة أر�ع وجد ما یرجح لیلة ثلاث وعشر�ن في سنة مثلاً، ووجد ما یرجح لیل�اعتبار أنَّها » سا�عة تبقى«�حدیث 
�ه  أصحاتحتمل اللیلتین، �أنَّ �انت مثلاً لیلة أر�ع وعشر�ن لیلة جمعة، فحثَّ » سا�عة تبقى«وعشر�ن في سنة، و

لیلة  ال هيقللاحقة وحثَّ من عرفه على قیام هذه اللیلة واعتبار أنَّها لیلة القدر، و�لا في السنة الماضیة أو ا
  هذا أمر؛ لأنَّ ثلاث وعشر�ن مثلاً؛ لأنَّها لیلة جمعة، ولا ُ�مكن أن ُ�قال مثل هذا �اعتبار الكمال والنقصان، نعم

 خفي، ما ُ�مكن أن �حثهم �اعتبار أنَّ الشهر سوف �كمل هذا غیب. وقال ابن عباس و�لال: هي لیلة أر�ع
یه عل -الذین قالوا هذه المقالة ذهبوا إلى قوله -�قول ابن �طال -بوعشر�ن، وهو قول الحسن وقتادة، وأحس

 إذا �ان أنَّ السا�عة هي أول اللیالي السبع البواقي، وهي لیلة أر�ع وعشر�ن» التمسوها لسبع �قین«: -السلام
 علامةل ،الشهر �املاً، لكن �یف �حث الناس على قیام هذه اللیلة وهي لیلة أر�ع وعشر�ن في وقتها إلا لمرجح

معة لا العلامات ظهرت له مثلاً ومنها �ونها لیلة جمعة مثلاً، مع أنَّه جاء في الحدیث الصحیح أنَّ الجمن 
نَّها لظن أاو�غلب على  ،تُخص �قیام ولا یوم الجمعة �صیام، لكن إذا خُصت �اعتبار أنَّها تُرجى فیها لیلة القدر

 معة.لیلة الج نَّهالا لأ ،ها ووافقت هذا زاد في قیامه؛ لأنَّها لیلة القدرلیلة القدر لا سیما عند من یُرجح لیلة �عین
وقال علي، وابن عباس أ�ضًا، وأبي بن �عب، ومعاو�ة: هي لیلة سبع وعشر�ن. وروي عن ابن عمر أنَّه قال:  

أنَّه هي في رمضان �له. علي وابن عباس وأبي بن �عب ومعاو�ة هي لیلة سبع وعشر�ن، وروي عن ابن عمر 
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أنَّها «: -صلى الله علیه وسلم -قال: هي في رمضان �له، وروي عن عبد الله بن بر�دة عن معاو�ة، عن النبي
وجاء فیها مسألة العتق، وأنَّ الله �عتق فیها عدد ما أعتقه في الشهر، قیل: �ا رسول الله، ألیلة القدر؟ ». آخر لیلة

 »لا، إنَّما یوفى العامل«قال: 
م:  ».أجره إذا انتهى عمله« المُقَدِّ

یالي ل بین لعشر �لها. تتنقلیالي ال عن أبي قلا�ة: إنَّها تجول في -هذا السختیاني -إذا انتهى، نعم. وقال أیوب
وذلك  یر مختلفة،، وهى متفقة غ-صلى الله علیه وسلم -، قال الطبري: والآثار المرو�ة في ذلك عن النبيالعشر

ن لیلة م ر أنْ تتجول في �ل سنة فيأنَّها في العشر الأواخر، وغیر منكَ  -السلامعلیه  -عنه ئأنَّ جمیعها ینب
تي أمر ال اليإنَّما قال في �ل لیلة من اللی -علیه السلام -لیالي العشر �ما قال أبو قلا�ة، و�ان معلومًا أنَّه

یالي لجول في نَّها تتإأبو قلا�ة أصحا�ه �طلبتها فیها أنَّها �انت عنده في ذلك العام في تلك اللیلة، لمَّا قال 
یر ، وهى متفقة غ -صلى الله علیه وسلم -العشر �لها، �قول الطبري: والآثار المرو�ة في ذلك عن النبي

ل سنة في � لر أنْ تتجوّ أنَّها في العشر الأواخر، وغیر منكَ  -علیه السلام -عنه ئمختلفة، وذلك أنَّ جمیعها ینب
 اللیالي یلة منإنَّما قال في �ل ل -علیه السلام -ا قال أبو قلا�ة، و�ان معلومًا أنَّهفي لیلة من لیالي العشر �م

ة ي تاسعفالتمسوها « التي أمر أصحا�ه �طلبتها فیها أنَّها �انت عنده في ذلك العام في تلك اللیلة، �عني قال:
كن عشر�ن، لالسنة في لیلة ثلاث و هي في هذه » في سا�عة تبقى«هي في هذه السنة لیلة واحد وعشر�ن، » تبقى

 ؟إذا جاءت في خبر واحد
م: �ما هو عند حدیث ابن عباس.  المُقَدِّ

ور لا ُ�قال مثل هذا إذا جاءت في نسق واحد، في حدیث واحد، �قول: فالصواب أنَّها في شهر رمضان دون شه
تر هي في العشر الأواخر في و «أنَّه قال:  -صلى الله علیه وسلم -السنة؛ لإجماع الجمیع وراثة عن النبي

ن ع، الوراثة �عني الروا�ة، فالصواب أنَّها في شهر رمضان دون شهور السنة؛ لإجماع الجمیع وراثة »منها
لا  �عینها ، ثم لا حدَّ في ذلك خاص للیلة»هي في العشر الأواخر في وتر منها« أنَّه قال: -علیه السلام -النبي

علیه  الله صلى -و �ان محصورًا على لیلة �عینها لكان أولى الناس �معرفتها النبي�عدوها إلى غیرها؛ لأنَّ ذلك ل
على ما  دلَّهمو لا شك أنَّه نصح الأُمَّة  -علیه الصلاة والسلام -فها أُمَّته، النبيمع جده في أمرها لیعرّ  -وسلم

 ؟ینفعهم، لكن هل دلالتهم على لیلة �عینها هو أكمل في النصح، أو الإخفاء أكمل
م: الإخفاء أكمل للاجتهاد.  المُقَدِّ

للاجتهاد، ثم قال: ثم لا حدَّ في ذلك خاص للیلة �عینها لا �عدوها إلى غیرها؛ لأنَّ ذلك لو �ان محصورًا على 
؛ لأنَّه هو المؤ�د �الوحي، مع جده في أمرها -علیه الصلاة والسلام -لیلة �عینها لكان أولى الناس �معرفتها النبي

أُمَّته فلم �عرِّفهم منها إلا الدلالة علیها أنَّها لیلة طلقة، لا حارة ولا �اردة، وأنَّ الشمس تطلع في صبیحتها لیعرفها 
بیضاء لا شعاع لها؛ ولأنَّ في دلالته أُمَّته علیها �الآ�ات دون توقیفه على لیلة �عینها دلیل واضح على �ذب من 

 �ظهر في سائر السنة من سقوط الأشجار إلى الأرض، ثم رجوعها زعم أنَّها تظهر في تلك اللیلة للعیون ما لا
عن �صر من �قوم لیالي السنة �لها، فكیف �من �قوم لیالي  ا، لم �خفَ قائمة إلى أماكنها؛ إذ لو �ان ذلك حق� 
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�عني ذ�ر أهل العلم علامات �ثیرة �عضهم �ستند فیها إلى المرفوع، و�عضهم إلى اجتهاد،  ؟شهر رمضان 

م إلى ظنون ظنَّ أنَّ هذا حصل، أو �عضهم سمع �لامًا لم �فهمه فأداه على حسب ما فهم. المقصود من و�عضه
�قول مثل هذا الكلام، �قول: ولأنَّ في دلالته أُمَّته علیها �الآ�ات دون توقیفه على لیلة �عینها دلیل واضح على 

سائر السنة، من سقوط الأشجار إلى الأرض، ثم  كذب من زعم أنَّها تظهر في تلك اللیلة للعیون ما لا �ظهر في
، فكیف �من �قوم عن �صر من �قوم لیالي السنة �لها ا، لم �خفَ ذلك حق� رجوعها قائمة إلى أماكنها؛ إذ لو �ان 

وأمَّا الذي خصت �ه هذه اللیلة من دون سائر اللیالي فإنَّها خیر من ألف شهر، هذا  ؟!لیالي شهر رمضان
 نص؟ أماجتهاد 

م: نص.ا  لمُقَدِّ
 نص، نص قطعي.

م: نعم.  المُقَدِّ
ت هذه اللیلة من دون سائر اللیالي �أنَّها خیر من ألف شهر، �عني بذلك أنَّ عملاً فیها  ي الله ما یرض��عني خُصَّ

ء ما و�حبه من صلاة ودعاء وشبهه خیر من عمل في ألف شهر لیس فیها لیلة القدر، وأنَّه �ستجاب فیها الدعا
عني نسان ��إثم أو قطیعة رحم. لا شك أنَّ الدعاء له أسباب وأ�ضًا هناك موانع، �عني لا �خفى على الإ لم یدعُ 

ه، تجاب لالآن ُ�مكن أن یتصور أنَّه ُ�ستجاب للإنسان إذا دعا مع ارتكا�ه موانع جاء في النصوص أنَّه لا ُ�س
 -بيحرام ومطعمه حرام وغُذي �الحرام، النمثل إذا دعا �إثم أو قطیعة رحم، أو بُني جسده على سحت وأكله 

�ستبعد أن ُ�ستجاب له، فعلى الإنسان أن �حرص لا یتكل على مثل هذه النصوص  -علیه الصلاة والسلام
م. وقال عة رح�إثم أو قطی وُ�لقي �النصوص الأخرى جانبًا ولا یلتفت إلیها. وأنَّه �ستجاب فیها الدعاء ما لم یدعُ 

سا�عة «هي لیلة إحدى وعشر�ن و» التمسوها في تاسعة تبقى« :-علیه السلام -قوله في -رحمه الله -مالك
لیلة  لیلة خمس وعشر�ن. قال ابن �طال: و�نَّما �صح معناه وتوافق» خامسة تبقى«لیلة ثلاث وعشر�ن، و» تبقى

ي كون إلا فلا ت لاً فإنَّهاالقدر وترًا من اللیالي على ما ذ�ر في الحدیث إذا �ان الشهر ناقصًا، فأمَّا إن �ان �ام
أر�ع  ة لیلةشفع فتكون التاسعة الباقیة لیلة ثنتین وعشر�ن، والخامسة الباقیة لیلة ست وعشر�ن، والسا�عة الباقی

 وعشر�ن على ما ذ�ره البخاري عن ابن عباس، �عني لیلة أر�ع وعشر�ن ذ�ره البخاري عن ابن عباس في �عد
ن واخر ممنهن وترًا، وهذا یدل على انتقال لیلة القدر �ل سنة في العشر الأ حدیثه المرفوع، فلا تصادف واحدة

ل هر �املم �أمر أُمَّته �التماسها في ش -صلى الله علیه وسلم -وتر إلى شفع، ومن شفع إلى وتر؛ لأنَّ النبي
رة على دون ناقص، بل أطلق على طلبها في جمیع شهور رمضان التي قد رتبها الله مرة على التمام، وم

 النقصان، فثبت انتقالها في العشر الأواخر �لها على ما قاله أبو قلا�ة.
ق والمواعظ إلا أنَّ فیه ئفي الرقا اوهذا �تاب و�ن �ان أصله مؤلفً  -رحمه الله -في لطائف المعارف لابن رجب

دث فقیه مفسر مع ما یتصف و�نَّما هو عالم مح ،وفیه درا�ة، ومؤلفه لیس بواعظ مجرد ،، وفیه أ�ضًا روا�ةاأحكامً 
إلى العمل بهذا العلم،  بین العلم المتین، و�ین ما یدعو �جمع -رحمه الله -�ه �لامه من رقة، وتأثیر؛ لأنَّه

ومصنفاته شاهدة على ذلك، وهو نظیر ابن القیم في هذا الباب، وهو �النسبة للفقه إمام من فقهاء الحنابلة وهو 
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ث معلل�النسبة للحدیث إمام محأ�ضًا  ، لیس �الإنسان العادي أو السطحي الذي �قلد، لا، هو إمام، على �ل دِّ
�تاب وعظ، حتى لو على أنه حال الغفلة عن مثل هذا الكتاب لدى �ثیر من طلاب العلم �اعتبار أنَّه صُنِّف 

ر أنَّه �تاب و   ما یدعوه إلى العمل �النصوص؟عظ �عني هل طالب العلم في غنیة عقُدِّ
م: أبدًا.  المُقَدِّ

 -لبخاري الإمام أبدًا، بل على طالب العلم أن ُ�عنى �المواعظ، ُ�عنى �الرقائق، ذ�رنا في مناسبات �عني ما سطَّره ا
ا مة إلى في صحیحه في �تاب الرقاق، مما لا �ستغني عنه عالم ولا متعلم؛ لأنَّ الإنسان �حاجة ماس -رحمه الله

تاب طة من نصوص الك�عني غیر مرتبط �مثل هذه اللفتات المستنبَ  العلم مجردً �حدوه إلى العلم، و�ذا �ان ا
نَّة  . ه إلیهما یدعوه إلى العمل و�حدو ب العلم، �ل هذا �سبب الغفلة عوجدنا �عض الجفاء من �عض طلا ..والسُّ
موضوعه ي و اسمه لطائف المعارف للثعالبو�المناسبة في �تاب  ،في لطائف المعارف للحافظ ابن رجب :أقول

الأدب، وجمع بینهما صاحب �شف الظنون في عنوان واحد، وعلى �ل حال هذا الاسم ممیز، لطائف المعارف 
 ته والإفادة منه، �ذلك �قیة �تب.ءوظائف، وُ�وصى �ل طالب علم �قراالفیما لمواسم العام من 

م: ابن رجب.  المُقَدِّ
طائف ة. في ل�عني نظیر ما ذ�رنا عن ابن القیم في مناسبات �ثیر نعم؛ لأنَّه له عنا�ة �أدواء القلوب ومعالجتها، 

عضهم كي عن �فحُ  ،: اختلف الناس في لیلة القدر اختلافًا �ثیرًا-رحمه الله -المعارف للحافظ ابن رجب �قول
لعلم بها فع ا�عني رُ  ،رفعته، رفعت، استنادًا إلى حدیث عُبادة، تلاحى رجلان فُ فعت، وحدیث أبي بردة یردّ أنَّها رُ 

لى نسب إیُ فعت �الكلیة، مع أنَّ هذه خصیصة من خصائص الأُمَّة رُفعت وانتهت، لا، وهذا لا أنَّها رُ  هاوتحدید
ة وفي بن الحنفیة أنَّها في �ل سبع سنین مر اوي عن محمد �عض المبتدعة، حُكيَ عن �عضهم أنَّها رُفعت، ورُ 

 ة أنَّها في �ل سبع سنین مرة �عني لیست في �ل سنة، لكنَّه.إسناده ضعف، روي عن محمد بن الحنفی
م: ضعیف.  المُقَدِّ

بن الحنفیة، ضعیف، �عني یذ�رنا هذا �قول نُشر في �عض المجلات عن العمرة في الا یثبت عن محمد 
یست لن نَّه جاء في الحدیث الصحیح أنَّها تعدل حجة لكإرمضان، قال �عضهم ممن یتصدر للكتا�ة والفتیا قال 

 في �ل سنة، �عني القول �أنَّها خاصة �المرأة.
م: قال �ه �عض  .همالمُقَدِّ

جرد متند إلى نص، هذا هذا لا �سفوفیه ما یدل علیه في سنن أبي داود، �عني له وجه. أمَّا لیس في �ل سنة 
 مجرد، ولعله �طلب في ذلك حل الأزمة الحاصلة في رمضان.استرواح 

م: الزحام.  المُقَدِّ
لكن لا �فسر النصوص �مثل هذا، وأهل العلم من الر�انیین من الكبار یتقون  ،الزحام و�ذا، فلعله �طرح حلا� 

في مثل هذا،  امن أشد الناس تحر�ً  -رحمه الله تعالى -و�توقون و�تحرون في تفسیر النصوص، والإمام أحمد
. -علیه الصلاة والسلام -لى الله وعلى رسولهفي مثل هذا التقول ع -جلَّ وعلا -فعلى طالب العلم أن یتقي الله
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القعدة أو  يرم، أو في صفر، أو في شوال، أو ذوعن �عضهم أنَّها في �ل السنة ُ�مكن تُطلب لیلة القدر في مح 

 وروي عن أبي حنیفة. ،ما أشبه ذلك، حُكي عن ابن مسعود وطائفة من الكوفیین
م: أحسن الله إلیكم، لعلنا نستكمل  هذا نصل ب ،لأخواتخوة وا�إذن الله ما تبقى في حلقة قادمة. أیُّها الإالمُقَدِّ

یح. الصح و��َّاكم إلى ختام هذه الحلقة من شرح �تاب الصوم، في �تاب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع
 حمة اللهكم ور والسلام علی ،نستكمل اللقاء �إذن الله في حلقة قادمة وأنتم على خیر. شكرًا لطیب المتا�عة

 و�ر�اته.
 
 
 
 
 
 
 



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
 
 

 فضيلة الشيخ الدكتور
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2 yÍàî ÿ^=ÑÍàs kÿ^–=áÑ— ÿ^=ÔŸÎÿ=⁄ò Ã=i_k‘=

م:  �سم الله الرحمن الرحیم. المُقَدِّ
الإخوة  یُّهاأالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله محمد، وآله وصحبه أجمعین. 

�تاب  م، منالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً �كم إلى حلقة جدیدة في شرح �تاب الصو  ،والأخوات
ر/ عبد لد�تو ب �صاحب الفضیلة الشیخ االتجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح. في بدا�ة هذه الحلقة نرحّ 

 الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.
 �ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.حیاكم الله، و 

م:  كم. إلیا عن لیلة القدر وأقوال أهل العلم في المسألة، أحسن اللهلازال الحدیث مستمر�  المُقَدِّ
ا ین، أمَّ الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع

 �عد:
م ا في �لانقله ابن �طال عن الطبري من أقوال أهل العلم في تحدید لیلة القدر، ثم بدأنفذ�رنا ما قاله، أو ما 

ود، ول مردالحافظ ابن رجب في لطائف المعارف، فذ�رنا من قوله أنَّه حُكِيَ عن �عضهم أنَّها رفعت لكن هذا الق
هم عن �عضو نَّ في إسناده ضعفًا، وي عن محمد بن الحنفیة أنَّها في �ل سبع سنین مرة، لكنه لا یثبت عنه؛ لأورُ 

من  كي عن ابن مسعود وطائفةوهذا حُ  ،ولا تختص برمضان ،الاثني عشرشهر الأ�عني في  ،أنَّها في �ل السنة
لاثة وي عن أبي حنیفة، وقال الجمهور: هي في رمضان في �ل سنة، وهذا نقض للأقوال الثالكوفیین. �قول: ورُ 

 ، ثم منهم من قال: هي في الشهر �له �عني من واحد إلىالماضیة، هي في رمضان في �ل سنة
م:  ثلاثین. المُقَدِّ

قدمین كي عن �عض المتقدمین: أنَّها أول لیلة منه في الشهر �له، حُكي عن �عض المتخره، وحُ آالثلاثین إلى 
ي وقد حُكِي عن أبي یوسف �محمد، �عن ،أنَّها في أول لیلة منه، وقالت طائفة: هي في النصف الثاني منه

تكون لیلة السادس عشر، السا�ع عشر، الثامن عشر، التاسع عشر، �عني قیل �عض هذا القول  أن احتمال
وقد تقدم قول من قال:  ،المجمل، السا�ع عشر، والتاسع عشر فیما مضى، وقد حُكِيَ عن أبي یوسف �محمد

 سبع عشرة أو تسع عشرة. على اختلافهم هي لیلة ،إنَّها لیلة بدر
الك فحُكِي عن الحسن وم ،وقال الجمهور: هي منحصرة في العشر الأواخر، واختلفوا في أي لیالي العشر أرجى

 حه �عض أصحابنا، من؟ الكلام مازال.ورجَّ  ،طلب في جمیع لیال العشر أشفاعه وأوتارهأنَّها تُ 
م:  لمن؟ المُقَدِّ

 لابن رجب.
م:  الحنابلة. المُقَدِّ

حه �عض أصحابنا، وقال: ورجَّ  ،طلب في جمیع لیال العشر أشفاعه وأوتارهنعم، حُكِي عن الحسن ومالك أنَّها تُ 
إنْ حملناه  »التمسوها في تاسعة تبقى أو سا�عة تبقى أو خامسة تبقى«: -صلى الله علیه وسلم -لأنَّ قول النبي

 ،و�ن حملناه على ما �قي منه حقیقة �ان الأمر موقوفًا على �مال الشهر ،على تقدیر �مال الشهر �انت أشفاعًا
فیوجب ذلك  ،و�ن �ان ناقصًا �انت أوتارًا ،اا �انت اللیالي المأمور بها �طلبها أشفاعً فلا �علم قبله فإن �ان تام� 



 
 
 
 
 

3  

 
 4ò ¶ ^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ =ÅÎê ÿ^=ÔŸÎò Ã=

 
 
یه أرجى من �عض؛ لأنَّ في القیام في �لا اللیلتین الشفع منها والوتر، وقال الأكثرون: بل �عض لیال الاجتهاد =

 إحدىطلب في جمیع لیالي العشر من غیر ترجیح للیلة على غیرها، �عني ما في فرق بین لیلة تُ  :القول الأول
 وعشر�ن. وعشر�ن وثنتین وعشر�ن، ولا بین سبع وعشر�ن ولیلة ثمانٍ 

 لیالیه أرجى من �عضقال الأكثرون: بل �عض لیالیه أرجى من �عض، وقال: الأوتار أرجى في الجملة. �عض 
لجزم، ا�الجزم، �الجزم على الإبهام، ثم قال: وقال: الأوتار أرجى في الجملة، قال: في الجملة لا على سبیل 

و ر�ن وهللاختلاف في الأوتار على ما تقدم.  ثم اختلفوا أي أوتاره أرجى، فمنهم من قال: لیلة إحدى وعش ؛نعم
لة طلب لیأنَّها تُ  -عن الشافعي -عنه كيوحُ  ،قد ذ�رناه فیما سبقو  ،المشهور عن الشافعي لحدیث أبي سعید

 ؛ لأنَّ إحدى وعشر�ن وثلاث وعشر�ن، قال في القد�م: من الذي قال؟ الشافعي، في القد�م �عني في مذهبه القد�م
 عند الشافعیة القد�م والجدید، �عني ما �ان في العراق وما �ان في مصر، والفتوى على.

م:  الجدید. المُقَدِّ
ظائر، خر الأشباه والنآدمة المجموع، وذ�رها السیوطي في الجدید، إلا في مسائل، مسائل ذ�رها النووي في مق

مام أبو حنیفة أ�ضًا، لكن الإ ،هذه الفتوى فیها على القد�م، �عني هناك أحمد عنده روا�ات، ومالك روا�ات
شر�ن، لاث وعطلب لیلة إحدى وعشر�ن وثحُكِيَ عنه أنَّها تُ عنده القولان القد�م والجدید، و  -رحمه الله -الشافعي

الله � -أیتأقوى الأحادیث فیه لیلة إحدى وعشر�ن، دلیله، �قول: �أني ر  -�الله أعلم -قال في القد�م: �أني رأیت
 -بوهي التي مات فیها علي بن أبي طال ،أقوى الأحادیث فیه لیلة إحدى وعشر�ن، ولیلة ثلاث وعشر�ن -أعلم

 هل هذا مرجح لأن تكون لیلة القدر؟ -رضي الله عنه -. �عني مصادفة أو موافقة وفاة علي-ضي الله عنهر 
م:  أبدًا. المُقَدِّ

 نَّ لیلة بدر لیلة النصر.إلا ُ�مكن، �عني إذا قلنا 
م:  الفرقان. المُقَدِّ

 إمام لا -رضي الله عنه وأرضاه -لكن �ونه مات فیها علي بن أبي طالب ،نعم، ففیها �عني وجه لأهل العلم
یلة ر�ط لنلكن مع ذلك  ،ولا ُ�مكن أن تُحصر ،أمیر المؤمنین، مناقبه لا تُعد ولا تُحصى ،ُ�ماري أحد في إمامته

لعلم ان طالب نَّ أهل العلم جروا على ذ�ر النظیر في الجملة؛ لیكو إالقدر بوفاة علي بن أبي طالب؟ أو نقول 
ضبط، تُ  ر�د أنلیضبط هذه اللیلة؛ لأنَّه یتحدث مع أناس �عرفون اللیلة التي قُتل فیها علي بن أبي طالب مثلاً، فی

من  من أجل الضبط، أو �قول لیلة ثلاث وعشر�ن و�ر�ز علیها ؛دائمًا �قرنون المعنو�ات �شيء من المحسوسات
 �ما ُ�ضم النظائر مع أنَّها لا أثر لها. ،�اب المصادفة، مات فیها علي بن أبي طالب

م:  صحیح. المُقَدِّ
ه كر أنَّ في حلقة ماضیة، قلنا، ذُ  ،�عني في حلقة سبقت ..در، وقد جاء في لیلة السا�ع عشرةفي �ونها لیلة الق

ا ستحب الاكتحال في یوم عاشوراء، وذ�ر ابن رجب أنَّ هذا وضعه قتلة الحسین، �عني من أجل أن نصحح م�ُ 
 تقدم، قال: وضعه قتلة الحسین، واستغر�نا �ون قتلة الحسین.

م:  المفروض �ضعه أصحاب الحسین. المُقَدِّ
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 نعم.
م:  هذا قلناه. المُقَدِّ

 ى الفرحنَّ الاكتحال فرح، ولیس �حزن، الاكتحال دلیل علإهذا قلناه، لكن جاءني رسالة من �عض الأفاضل قال: 
 هذا �لام طیب.فهو مناسب لأن �ضعه قتلة الحسین، 

م:  صحیح. المُقَدِّ
، وقد جاء في لیلة سبع عشرة ولیلة أر�ع وعشر�ن -رضي الله عنه -وهي التي مات فیها علي بن أبي طالب

: -رضي الله عنهما -. وقد روي عن علي وابن مسعود-رحمه الله -انتهى �لام الشافعي ،ولیلة سبع وعشر�ن
، وعشر�ن إحدىكى للشافعي قولان آخران: القول الأول: شر�ن. وحُ أنَّها تطلب لیلة إحدى وعشر�ن وثلاث وع

، الثاني وهذا سبق في القول ،خران: أرجاها لیلة ثلاث وعشر�نآین وعشر�ن، وحُكي للشافعي قولان والثاني: اثنت
 ،ر�نُ�ضافان إلى الأول الذي هو لیلة إحدى وعشر�ن، أرجاها لیلة ثلاث وعش آخرانإلا إذا �ان قصده قولان 

بن افیها  وي عنه أنه �ان یوقظ أهلهوممن رُ  ،یان الثوري عن أهل مكة والمدینةوحكاه سف ،قول أهل المدینة وهذا
 . »سا�عة تبقى«وهو قول مكحول، �عني لكثرة ما ورد في  ،عباس وعائشة

ع لیلة أر�ع وعشر�ن، رجحت طائفة لیلة أر� »سا�عة تبقى«ورجحت طائفة لیلة أر�ع وعشر�ن، وأ�ضًا عمدته 
مید وأیوب وثابت �حتاطون فیجمعون بین و�ان حُ  ،وي عن أنسوقد رُ  ،وعشر�ن وهم: الحسن وأهل البصرة

باس ، وابن ععلى الاحتمالین »عة تبقىسا�«أعني لیلة ثلاث وأر�ع؛ لأنَّ مما یدل على لیلة ثلاث وأر�ع  ،اللیلتین
 بع.�لها لِما في الس ،ثلاث وعشر�ن أو أر�ع وعشر�ن »سا�عة تبقى«یرجح لیلة سبع وعشر�ن، وهؤلاء یرجحون 

م:  من خصوصیة. المُقَدِّ
في أنَّ  من خصوصیة جاءت بها نصوص �ثیرة، وجاء ما یدل على أنَّ ابن عباس استدل علیها �ما جاء

 اجحً لكن مثل هذا ما ُ�مكن أن �كون مر  ،آخرهن سبع، والطواف سبع، و�ذا سبع، إلى یالسماوات سبع، والأراض
 ح �مثل هذا، فضلاً عن �ون.بین نصوص �لها صحیحة وثابتة یرجّ 

م:  ، أو عن.-رضي الله عنه -الحساب، یثبت عنه الحساب المُقَدِّ
و�ان حمید وأیوب  ،وقد روي عن أنس ،وعشر�ن وهم: الحسن وأهل البصرة، رجحت طائفة لیلة أر�ع سیأتي

 لثوري وحكاه ا ،أعني لیلة ثلاث وأر�ع، ورجحت طائفة لیلة سبع وعشر�ن ،وثابت �حتاطون فیجمعون بین اللیلتین
ن بوممن قال بهذا أبي  ،لما جاءنا عن أُبي بن �عب ؛عن أهل الكوفة قال: ونحن نقول هي لیلة سبع وعشر�ن

ن مو�ان �حلف عنه ولا �ستثني أنَّها لیلة سبع وعشر�ن، وزر بن حبیش وقال: �ان عمر وحذ�فة وأناس  ،كعب
حمد وهو قول أ ،جه ابن أبي شیبةلا �شكون أنَّها لیلة سبع وعشر�ن خرّ  -صلى الله علیه وسلم -أصحاب النبي

ال قوممن  ،وي عنه أنَّها تنتقل في أوتاره خاصةورُ  ،في لیالي العشرو�سحاق، وذهب أبو قلا�ة إلى أنَّها تنتقل 
حاق حمد و�سوحكاه ابن عبد البر عن مالك والثوري والشافعي وأ ،العشر: المزني وابن خز�مة يلیالال�انتقالها في 

ز�مة خوابن  المزنيالعشر:  يوأبي ثور، �یف الانتقال مع أنَّهم رجحوا لیالي �عینها؟ وممن قال �انتقالها في لیال
 وحكاه ابن عبد البر عن مالك والثوري والشافعي وأحمد و�سحاق وأبي ثور.
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له، �یالیه طلب في لنَّها في العشر وتُ إو�نَّما قال هؤلاء  ،: وفي صحة ذلك عنهم ُ�عد-رحمه الله -�قول ابن رجب =

 جى لیالیها في أر نتقل �ل سنة في لیلة، اختلفو نَّها تإوهذا لا �عني أنَّهم �قولون  ،واختلفوا في أرجى لیلة �ما سبق
بي بن أفي جمیع السنوات لیلة �عینها، وهذا �ختلف عن قول أبي قلا�ة. استدل من رجح لیلة سبع وعشر�ن �أنَّ 

 أنَّ « -صلى الله علیه وسلم -كعب �ان �حلف على ذلك و�قول �الآ�ة أو �العلامة التي أخبر بها رسول الله
رضي الله  -خرجه مسلم، وخرجه أ�ضًا بلفظ آخر عن أبي بن �عب »بیحتها لا شعاع لهاالشمس تطلع في ص

ي لیلة مها ه�قیا -صلى الله علیه وسلم -قال: �الله إني لأعلم أي لیلة هي، هي اللیلة التي أمرنا رسول الله -عنه
 سبع وعشر�ن.

 أنَّها لیلة سبع وعشر�ن من موضعین:: وقد استنبط طائفة من المتأخر�ن من القرآن -ابن رجب -ثم قال
ها.  أحدهما: أنَّ الله تعالى �رر ذ�ر لیلة القدر في سورة القدر في ثلاثة مواضع. عدَّ

م:  ة.ثلاثة مواضع وهي سبعة أو تسعة، ثلاثة في سبعة، �ضرب �عني �جعلها عملیة حسابی المُقَدِّ
 الشیخ: �عني عدَّ الثلاث مواضع.

م: [سورة یْرٌ مِنْ أَلْفِ شَهْرٍ} ) لَیْلَةُ الْقَدْرِ خَ 2لَةُ الْقَدْرِ () وَمَا أَدْرَاكَ مَا لَیْ 1نْزَلْنَاهُ فِي لَیْلَةِ الْقَدْرِ ({إِنَّا أَ  المُقَدِّ
 ].3-1القدر:

 نعم، استنبط طائفة من المتأخر�ن من القرآن أنَّها لیلة سبع وعشر�ن من موضعین:
 فها.لیلة القدر في سورة القدر في ثلاثة مواضع منها، ولیلة القدر حرو أحدهما: أنَّ الله تعالى �رر ذ�ر 

م:  تسع. ثلاثة في تسع �سبع وعشر�ن. المُقَدِّ
 والتسع إذا ضر�ت في ثلاثة فهي سبع وعشرون. هذا موضع.

فإنَّ �لمات  ،ةالسور  هي الكلمة السا�عة والعشرون في{هِيَ} ] فكلمة 5[سورة القدر: {سَلاَمٌ هِيَ}والثاني: أنه قال: 
 هذه السورة ثلاثون �لمة. ظاهر؟

م:  نعم. المُقَدِّ
 قال ابن عطیة.

م:  ما �صح؟ أمهو ظاهر لكن هل �صح  المُقَدِّ
 الآن الكلام واضح.

م:  واضح. المُقَدِّ
ین لا، هذا محل الإشكال. قال ابن عطیة: هذا من مُلح التفسیر لا من مت أمطیب، لكن رجحانه هل هو ظاهر 

نتهت اخرها في ذیلها إذا آالعلم. قال ابن رجب: وهو �ما قال. �عني ُ�مكن أن یُذ�ر هذا مع حشد الأدلة في 
م عن ن حز الأدلة ُ�مكن أن ُ�قال مثل هذا، إمَّا أن یُرجح �ه بین نصوص صحیحة متساو�ة فلا، حكاه أ�ضًا اب

ف على نَّه وقلو لم �كن فیه أكثر من دعواه أو ابن �كیر المالكي و�الغ في إنكاره وقال: إنَّه من طوائف الوسواس، 
 غیر متجه؟  أم، �لام متجه -صلى الله علیه وسلم -ما غاب من ذلك عن رسول الله

م:  بلى. المُقَدِّ
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قتفي هذا یترك المجال للمتأخر المجتهد المتأخر المعتني �النصوص الم »ربَّ مبلغ أوعى من سامع«لكن حدیث 
ه تعرض لیإضافة إلى ما ذ�ره المتقدمون شيء لم  ،لآثارها أنَّه قد یلوح له من المرجحات في مسألة من المسائل

ه: ي قول، أو غاب عمن تقدم؟ �عني ف-علیه الصلاة والسلام -نَّ هذا غاب عن النبيإ :المتقدمون، وهل نقول
 خر وللقولین منآتأتي إلى مسألة راجحة عند جمع من أهل العلم، وهناك قول  »ربَّ مبلغ أوعى من سامع«

ة، الأدل ثم یرجح هذا قوم، و�رجح هذا قوم، فتُذ�ر ،الأدلة ما ینهض على أنَّ هذا القول معتبر عند أهل العلم
 .لینمور لا هو ترجیح في أحد القو مجموع النصوص أوتُذ�ر المرجحات، ثم �أتي فقیه نا�غة یلوح له من خلال 

م:  دلائل. المُقَدِّ
ح سا�قًا وأدلته قائمة ومرجحاته قائمة یلوح له مرجح ما ذ�ره المتقدمون، هذا �حتمل علیه  -قوله ترجیح قول رُجِّ

لیل �أتي بد خر، لكن ما �أتي �قول جدید،و�م ترك الأول للآ ،»ربَّ مبلغ أوعى من سامع« :-الصلاة والسلام
 جدید لم ُ�سبق إلیه أبدًا.

من  ع فیهاحدیثًا، و�ما وقومما استدل �ه من رجح لیلة سبع وعشر�ن �الآ�ات والعلامات التي رأیت فیها قد�مًا و 
 قصص وحوادث ُ�ستدل بها على أنَّ لیلة القدر سبع وعشر�ن، -رحمه الله -لدعوات، وذ�ر ابن رجبلإجا�ة 

 الأقوال فلیرجع إلى طرح التثر�ب، في الجزء الرا�ع من مائة وخمسین إلى مائة وتسعومن أراد استیعاب 
لعر�ي اوخمسین، وفي فتح الباري في الجزء الرا�ع من مائتین واثنین وستین، إلى مائتین وست وستین وقال ابن 

نَّها لا أ -قوالعني من هذه الأ� -�عد أن ذ�ر ثلاثة عشرة قولاً فیها، والصحیح منها أنَّها لا تُعلم، والصحیح منها
ذه عالى هتتُعلم، هذا �لام ابن العر�ي. وقال العراقي في طرح التثر�ب: هو معنى قول �عض أهل العلم أخفى الله 
مة ا الحكماللیلة عن عباده؛ لئلا یتكلوا على فضلها و�قصروا في غیرها، فأراد منهم الجد في العمل أبدًا. طیب 

 من هذا الإخفاء؟
م:المُ   الاجتهاد. قَدِّ

لو  لاف مانعم، �قول العلماء �ما في فتح الباري: الحكمة في إخفاء لیلة القدر لیحصل الاجتهاد في التماسها �خ
 نها فيإوهذه الحكمة مطردة عند من �قول  عینت لها لیلة لاقتصر علیها �ما تقدم نحوه في ساعة الجمعة،

 ع السنة، وفي جمیع رمضان أ�ضًا مطردة.جمیع السنة، من أجل أن �جتهد الناس في جمی
م:  نعم. المُقَدِّ

 أو في جمیع العشر مطردة، أو في أوتاره خاصة إلا أن الأول ثم الثاني ألیق �ه. الأول الذي هي في.
م:  جمیع السنة. المُقَدِّ

 جمیع السنة، والثاني.
م:  جمیع رمضان. المُقَدِّ

 جمیع رمضان، لماذا؟ 
م:  لئن �جتهد الناس. المُقَدِّ
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م لا؟ لأنَّ المساحة تكون أوسع للاجتهاد. اختلف العلماء أ�ضًا هل لها علامات، علامة تظهر لمن وفقت له أ =

 قام لیلة القدر وفي مكان لا یتمكن فیه من معرفة العلامات التي تقدمت، في مسجد مثلاً. اتفترض شخصً 
م:  منشغل وما خرج. المُقَدِّ

 ات.محاط من جمیع الجه 
م:  وما خرج. المُقَدِّ

فوع ا المر وفیه مكیفات، لا ُ�قال حر ولا برد، وأ�ضًا ما خرج ولا رأى العلامات التي ذ�رها أهل العلم �ما فیه
ه أم قت لوالموقوف، �عني بین الناس �صلي، هل �حس بهذه اللیلة أو لا؟ اختلفوا هل لها علامة تظهر لمن وفّ 

ل عني حصقت له؟ �الأفضل أن ُ�قال: لمن وفِّق لها؟ هل لها علامة تظهر لمن وفّ قت له، أو لا، �قولون: لمن وفّ 
رى �ل یمغلق  له الاتفاق، نعم، أمَّا من قامها فقد وُفِّق لها، فقیل: یرى �ل شيء ساجدًا، �عني و�ن �ان في مكان

لآن، االأنوار الساطعة شيء ساجد، وقیل: الأنوار في �ل مكان ساطعة، وهذا متجه �عني في وقتهم قبل انتشار 
هذا ئكة، و لا شك أنَّها قد تغطي هذه الأنوار، حتى في المواضع المظلمة، وقیل �سمع �لامًا أو خطاً�ا من الملا

ا حسو أعلى حدیث عائشة، وحدیث أو أخبار جاءت عن �عض السلف أنَّهم  اعلى حدیث عائشة، اعتماد كله بناءً 
ار واخت ،علامتها استجا�ة دعاء من وفقت له :ا من الملائكة، وقیل�سمع سلامًا أو خطا�ً  :بها، نعم، وقیل

یلة ل هذه ولا �علم أنَّ  ،صلى مع الناس وانتهى من الصلاة االطبري أنَّ جمیع ذلك غیر لازم، �عني لو أنَّ شخصً 
�ضًا فوا أاختلالقدر، واختار الطبري أنَّ جمیع ذلك غیر لازم، وأنَّه لا �شترط لحصولها رؤ�ة شيء ولا سماعه، و 

ا له، أو یتوقف ذلك على �شفه ،هل �حصل الثواب المرتب علیها لمن اتفق له أنَّه قامها و�ن لم �ظهر له شيء
 نإلى الأول ذهب الطبري أنَّه �حصل له أجرها و�ن لم �ظهر له شيء، إلى الأول ذهب الطبري والمهلب واب

رة ، و�دل له ما وقع عند مسلم من حدیث أبي هر�-حجر�لام ابن  -العر�ي وجماعة، و�لى الثاني ذهب الأكثر
عد فاء منصوب �أن مضمرة � »من �قم لیلة القدر فیوافقها«أو یوافقها.  »من �قم لیلة القدر فیوافقها« :بلفظ

ووي: ال النق، ثم »ها إ�مانًا واحتساً�ا ثم وفقت لهمن قام« :الشرط. وفي حدیث عبادة عند أحمدالسببیة المسبوقة �
علم هو ��ن لم و�حتمل أن �كون المراد یوافقها في نفس الأمر و  ،معنى یوافقها أي �علم أنَّها لیلة القدر فیوافقها

 ذلك. 
 قلت: فضل الله ألیق �الاحتمال الثاني.

م: قیام ق لن وفّ ا مممن فضله و�رمه وجوده أن �جعلنا و��َّاكم جمیعً  -تبارك وتعالى -ونحن نسأل الله المُقَدِّ
نا م، و�جعلالقیاأن یتقبل منا ومنكم الصیام و  -سبحانه -نال فیها عظیم الثواب والأجر، نسألهنف ،لیلة القدر

ا نصل و��َّاكم خوات بهذوالأ إنَّه جواد �ر�م. أیُّها الإخوة ،وأن �غفر لنا ولكم الزلل والخطأ ،و��َّاكم من المقبولین
مة الله م ورحى في حلقة قادمة وأنتم على خیر. والسلام علیكإلى ختام هذه الحلقة، نلقاكم �إذن الله تعال

 و�ر�اته.



 
 

شرح كتاب التجريد الصريح  

 لأحاديث الجامع الصحيح
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م: �سم الله الرحمن الرحیم.  المُقَدِّ
لسلام لأخوات اوة واالحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله، وآله وصحبه وسلم تسلیمًا �ثیرًا. أیُّها الإخ

قة في الحل هذهعلیكم ورحمة الله و�ر�اته، وأهلاً ومرحبًا �كم، طابت أوقاتكم جمیعًا �كل خیر، مع مطلع 
مرحبًا و هلاً برنامجكم �سرنا أن نرحب �صاحب الفضیلة الشیخ الد�تور/ عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر، فأ

 �كم فضیلة الشیخ.
 حیاكم الله، و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین.

م: �نا وعدنا الإخوة �استكمال �قیة المسائل في لیلة القدر، نستكملها  .لیكمإأحسن الله  ،المُقَدِّ
 ین.الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وأصحا�ه أجمع

فیها  و ینوعما العمل في لیلة القدر؟ هل تستغرق اللیلة �الصلاة مثلاً، أو �الدعاء، أو �الذ�ر، أو �التلاوة، أ
 ة؟قتصر فیها على الأعمال الخاصة، أو �شمل ذلك الأعمال المتعد�العمل من هذه الأعمال الفاضلة؟ وهل �ُ 

یه  علصلى الله -في اللطائف: وأمَّا العمل في لیلة القدر فقد ثبت عن النبي -رحمه الله تعالى -�قول ابن رجب
جد اؤها �التههو إحی ، وقیامها إنَّما»من قام لیلة القدر إ�مانًا واحتساً�ا غفر له ما تقدم من ذنبه«أنَّه قال:  -وسلم

ان: ال سفیوقد أمر عائشة �الدعاء فیها، ماذا قال لها؟ اللهم إنَّك عفو تحب العفو فاعف عني. ق ،فیها والصلاة
ة لعله المسألو من الصلاة، قال: و�ذا �ان �قرأ و�دعو و�رغب إلى الله في الدعاء  "الدعاء في تلك اللیلة أحب إليَّ 

ا. ان حسنً و�ن قرأ ودعا � ،ثرة الدعاء أفضل من الصلاة التي لا �كثر فیها الدعاءیوافق" انتهى، ومراده أنَّ �
 - وعلاجلَّ  -�عني إذا اجتمعت هذه الأمور، أطال القراءة في الصلاة، وأطال الر�وع والسجود والتضرع إلى الله

 لا ،رتلةمان و�قرأ قراءة یتهجد في لیالي رمض -صلى الله علیه وسلم -نَّ مثل هذا أكمل. وقد �ان النبيألا شك 
وهذا  ،لتفكرفیجمع بین الصلاة والقراءة والدعاء وا ،�مر فیها �آ�ة رحمة إلا سأل، ولا �آ�ة فیها عذاب إلا تعوذ

، لیلة نهارها�الله أعلم. وقد قال الشعبي في لیلة القدر: لیلها � ،أفضل الأعمال وأكملها في لیالي العشر وغیرها
ا وهذ ،اوقال الشافعي في القد�م: استحب أن �كون اجتهاده في نهارها �اجتهاده في لیله القدر لیلها �نهارها،
 یل أفضل�الله أعلم. لكن لا شك أنَّ الل ،في جمیع زمان العشر الأواخر لیله ونهاره الاجتهاد�قتضي استحباب 

لنَّ من أهل العلم من إعند أهل العلم، ولها مز�ة، هذا لا �ختلفون فیه، حتى  ة على عشر ذي الحج نهار فضَّ
هذا أ�ضًا من �لام ابن رجب في موضع متأخر،  -رضي الله عنها -قالت عائشةنهار عشر رمضان، نعم، 

ا لقدر م، أرأیت إن وافقت لیلة ا-للنبي علیه الصلاة والسلام -: أرأیت إن وافقت-رضي الله عنها -قالت عائشة
ن ، العفو من أسماء الله تعالى و�تجاوز ع»حب العفو فاعف عنياللهم إنك عفو ت«قال: قولي:  ؟أقول فیها

و�حب من عباده أن �عفو  ،وهو �حب العفو فیحب أن �عفو عن عباده ،ثارهم عنهمسیئات عباده الماحي لآ
صلى  -و�ان النبي ،فإذا عفا �عضهم عن �عض عاملهم �عفوه، وعفوه أحب إلیه من عقو�ته ،�عضهم عن �عض

 .»أعوذ برضاك من سخطك و�عفوك من عقو�تك«�قول:  -الله علیه وسلم
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جماع نَّ الإغیر ما یتعلق �حقوق الآدمیین؛ لأ -عزَّ وجلَّ  -أي مما یتعلق �حقوق الله »غفر له ما تقدم من ذنبه« =

خبر أفیخرج الشرك الذي  ،قائم على أنَّها لا تسقط إلا برضاهم، شر�طة أن �كون الذنب مما هو تحت المشیئة
 أنَّه لا �غفره. -عزَّ وجلَّ  -الله

ن لیس م وهل تُغفر الكبائر؟ ظاهر اللفظ نعم؛ لأنَّ (ما) من صیغ العموم، وقال الكرماني: الذنب عام؛ لأنَّه
من  من قام لیلة القدر غفر له ما تقدم« :جنس المضاف. جاء عند النسائي في السنن الكبرى �عد روا�ة حدیث

وهذه  ،»وما تأخر«جاء عند النسائي وفي حدیث قتیبة، �عد أن ذ�ر الحدیث قال: وفي حدیث قتیبة  »نبهذ
 الز�ادة صححها المنذري في الترغیب والترهیب، وقال ابن عبد البر في التمهید: ز�ادة منكرة.

وقال ابن  بها قتیبة الثقات،في حاشیته على صحیح الترغیب: هذه الز�ادة شاذة، خالف  -رحمه الله -قال الألباني
 حجر في الفتح: لیس هو �منكر، فقد تا�عه �عني حامد بن �حیى قتیبة وهشام بن عمار، والحسین بن الحسن
 المروزي، و�وسف بن �عقوب النجاحي، أخرجه أبو �كر بن المقرئ في فوائده �لهم عن سفیان، والمشهور عن

سناده في حدیث عبادة بن الصامت عند الإمام أحمد من وجهین و� الزهري بدونها، وقد وقعت هذه الز�ادة أ�ضًا
مة والمتحسن. �قول ابن حجر: وقد استوعبت الكلام على طرقه في �تاب الخصال المكفرة للذنوب المُ   ،خرةتأقَدِّ

 لكن هذا محصل الكلام.
م: قال  إِذَا دَخَلَ  -وسلم  علیهاللهصلى  -النَّبِيُّ كَانَ «قَالَتْ:  -رضي الله عنها -: عَنْ عَائِشَةَ -رحمه الله -المُقَدِّ

 .»أَْ�قَظَ أَهْلَهُ وَ  ،أَحْیَا لَیْلَهُ وَ  ،الْعَشْرُ شَدَّ مِئْزَرَهُ 
حمه ر  -مامراو�ة الحدیث أم المؤمنین عائشة بنت أبي �كر الصدیق مرَّ ذ�رها مرارًا، والحدیث هذا ترجم علیه الإ

العمل في العشر الأواخر من رمضان. قال ابن حجر: في روا�ة  الإمام البخاري �قوله: �اب -الله تعالى
واخر المستملي "في رمضان"، في العشر هذه الظرفیة ظاهرة، " من رمضان" تبعیضیة، نعم، وأمَّا في العشر الأ

 في رمضان �عني العمل ظرفه العشر الأواخر، والعشر ظرفها.
م: رمضان.  المُقَدِّ

رمضان. وقال العیني: أي هذا �اب في بیان الاجتهاد في العمل في العشر الأواخر من رمضان، ومطا�قة 
 اخر.نَّ شدَّ المئزر و�حیاء اللیل و��قاظ الأهل، �لها من العمل في العشر الأو إالحدیث للترجمة من حیث 

ن عاصم ب ي شیبة، والبیهقي من طر�قأي الأخیر، وصرح �ه في حدیث علي عند ابن أب »إِذَا دَخَلَ الْعَشْرُ «
 .اضمرة. و�أنَّ العشر صارت، علمً 

م: العشر الأواخر.  المُقَدِّ
 نعم، علم حدده العرف.

م: صحیح.  المُقَدِّ
ها بلأنَّها العشر الأواخر من رمضان، فإذا انتهت العشر الأواخر ومدحت العشر، وقیل في العشر، فالمراد 

 العشر ذي الحجة.
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ا عن اع، و�مَّ رك الجمتمِلْحَف ولِحاف، وهو �نا�ة إمَّا عن  :قال الكرماني: المئزر الإزار، �قولهم »رَهُ شَدَّ مِئْزَ «
 یهما.. و�مَّا عنهما �ل-صلى الله علیه وسلم -الاستعداد للعبادة، والاجتهاد لها زائدًا على ما هو عادته

م: شو العلاقة بین ترك اللحاف مع المئزر، إذا شد   مئزره یترك اللحاف؟المُقَدِّ
 المئزر الإزار.
م: طیب.  المُقَدِّ

 ملحف. رمِلْحَف ولِحاف. مئز  :كقولهم
م: طیب.  المُقَدِّ

 إزار، لحاف، �أتون �مثل هذا لتوضیح الوزن 
م: لضبط،   .نعمالمُقَدِّ

 �أتون �النظیر في الوزن؛ لأنَّ قد تكون اللفظة غیر دارجة �النسبة للسامع، فیؤتى بلفظ.
م: قر�ب منه.  المُقَدِّ

 على وزنه، على زنته عندهم، وهو �نا�ة إمَّا عن ترك الجماع.
م: هذا واضح.  المُقَدِّ

 ا �لیهماعنهم ، و�مَّا-صلى الله علیه وسلم -و�مَّا عن الاستعداد للعبادة، والاجتهاد لها زائدًا على ما هو عادته
یتهیأ  ن أراد أنمطه، و�ل ظاهرًا أ�ضًا، �عني شد المئزر ر� »مِئْزَرَهُ  شَدَّ «. ولا یُنافي إرادة الحقیقة أ�ضًا �أن معًا

 لعمل.
م: �شده.  المُقَدِّ

زَمَ عَبْدُ جَ ِ�ذَلِكَ وَ  ،نِّسَاءَ أَي اعتزال ال »شدُّ مِئْزَرهِ«أو  »شدّ مِئْزَرَه«. في فتح الباري: ى�شد المئزر حقیقة ومعنً 
زَّاقِ عَنِ الثَّوْرِيِّ  اعِرِ: ،الرَّ  وَاسْتَشْهَدَ ِ�قَوْلِ الشَّ

وا مَآزِرَهُمْ   عَنِ النِّسَاءِ وَلَوْ َ�اتَتْ ِ�أَطْهَارِ  قَوْمٌ إِذَا حَارَُ�وا شَدُّ
:  :ي الْعِبَادَةِ َ�مَا ُ�قَالُ دَّ فِ یُرِ�دَ ِ�هِ الْجِ  نْ أَ ُ�حْتَمَلُ  وَذَكَرَ ابْنِ أَبِي شَیْبَةَ عَنْ أَبِي َ�كْرِ بْنِ عَیَّاشٍ نَحْوَهُ، قَالَ الْخَطَّابِيُّ
قتضى الاتجاه لهذه مزَالُ مَعًا، وهذا الاِعْتِ وَ مِیرُ شَدَدْتُ لِهَذَا الأَْمْرِ مِئْزَرِي أَيْ تَشَمَّرْتُ لَهُ، وَُ�حْتَمَلُ أَنْ یُرَادَ التَّشْ 

رِ�دَ  أَنْ یُ تَمَلُ الخطابي:  ُ�حْ  العبادة في هذه اللیالي یتجه الإنسان �كلیته، ومقتضاه ولازمه أن �غفل عن غیره، قال
ا، رَادَ التَّشْمِیرُ وَالاِعْتِزَالُ مَعً ُ�حْتَمَلُ أَنْ یُ لَهُ، وَ  رْتُ شَدَدْتُ لِهَذَا الأَْمْرِ مِئْزَرِي أَيْ تَشَمَّ  :ِ�هِ الْجِدَّ فِي الْعِبَادَةِ َ�مَا ُ�قَالُ 

ز، �ه الحقیقة والمجا ل أن یراده، �حتمَ�قُولُ: طَوِ�لُ النِّجَادِ لِطُولِ قامتوَُ�حْتَمَلُ أَنْ یُرَادَ الْحَقِیقَة وَالْمجَاز �من 
لْمجَاز �من یقَة وَاالْحَقِ  وَُ�حْتَمَلُ أَنْ یُرَادَ قیقة الر�ط شد المئزر. قال: كیف؟ یراد �ه الجد هذا المجاز، یراد �ه الح

 .مةَ�قُولُ: طَوِ�لُ النِّجَادِ لِطُولِ قامته، ومقتضى طول القا
م: �قتضي الجد.  المُقَدِّ

 حلَّ المئزر. لنِّسَاءَ، �عني مااعْتَزَلَ هُ وَا فَیَكُونُ الْمُرَادُ شَدَّ مِئْزَرَهُ حَقِیقَةً فَلَمْ َ�حُلَّ  ،نعم، طول النِّجَادِ حَقِیقَةً 
م: من أجل النساء.  المُقَدِّ
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ن �قول اب -ةِ قُلْتُ لْعِبَادَ مَّرَ لِ َ�حُلَّهُ وَاعْتَزَلَ النِّسَاءَ، وَشَ لا للنساء، واستفاد منه قوة الظهر الذي شده علیه، فَلَمْ  =

فیتقوى  ،الْوَاوِ فَعَطَفَهُ �ِ  ،»اءَ  النِّسَ عْتَزَلَ شَدَّ مِئْزَرَهُ وَا « :: وَقَدْ وَقَعَ فِي رِوَاَ�ةِ عَاصِمِ بْنِ ضَمْرَةَ الْمَذْكُورَةِ -حجر
 الاِحْتِمَال الأول.

ر و�ؤنوفي عمدة القاري  نا�ة �ث، وهو نقلاً عن التلو�ح: المئزر والإزار ما �أتزر �ه الرجل من أسفله، وهو یُذ�َّ
ُ�كنى  نَّه من ألطف الكنا�ات عن اعتزال النساء، �عني قدإعن الجد والتشمیر في العبادة، وعن الثوري قال: 

ر معفامرأة ابن  إلى الدنیا إن �ان من أهلها،، أو ا�الاعتزال عن النساء �الالتفات إلى العبادة إن �ان الرجل عابدً 
 النهار، قوام �اللیل، �عني مقتضاه.�إنَّ عبد الله صوام  :-علیه الصلاة والسلام -قالت للنبي

م: أنَّه معتزل المرأة.  المُقَدِّ
 هار.لیل ن فلان في الأسواق لیل نهار، إذا قالت المرأة: فلان في الأسواق :أنَّه معتزل المرأة. أ�ضًا إذا قیل

م: �عني معتزل، منشغل بدنیاه.  المُقَدِّ
 ؛عد�ُ منشغل بدنیاه عن أهله. وقال القرطبي: قد ذهب �عض أئمتنا إلى أنَّه عبارة عن الاعتكاف. قال: وفیه 

مقتضى ي البیت، و ف مني معه�ع »أَْ�قَظَ أَهْلَهُ «، وهذا یدل على أنَّه �ان معهم في البیت، »أَْ�قَظَ أَهْلَهُ و «لقوله: 
 الاعتكاف.

م: أنَّه في المسجد.   المُقَدِّ
ج ان �خر �أنَّه في المسجد، وهذا یدل على أنَّه �ان معهم في البیت، وهو �ان في حال اعتكافه في المسجد، وما 

في  منه إلا لحاجة الإنسان، على أنَّه �صح أن یوقظهنَّ من موضعه من �اب الخوخة التي �انت له إلى بیته
 .»ظ أهلهیوق«المسجد. وقال صاحب التلو�ح: �حتمل أ�ضًا أن �كون قوله: 

م: یرسل من یوقظهم.  المُقَدِّ
قظهن معه، و�حتمل أن یو  نأي المعتكفة معه في المسجد؛ لأنَّ �عض النساء اعتكف »یوقظ أهله«أي المعتكفة، 

 إذا دخل البیت لحاجته؛ لأنَّه یدخل البیت لحاجته.
لاَةِ  »وأَْ�قَظَ أَهْلَهُ « لَمْ  :تِ أُمِّ سَلَمَةَ یثِ زَْ�نَبَ بِنْ  مِنْ حَدِ نَصْرٍ  وَرَوَى التِّرْمِذِيُّ َ�مُحَمَّدُ بْنُ  ،قال ابن حجر: أَيْ لِلصَّ

 امَهُ.هِ ُ�طِیقُ الْقِیَامَ إِلاَّ أَقَ حَدًا مِنْ أهَْلِ یَدَعُ أَ  �َّامٍ إِذَا َ�قِيَ مِنْ رَمَضَانَ عَشْرَةُ أَ  -صَلَّى االلَُّ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ  -َ�كُنِ النَّبِيُّ 
أي سهر لیله فأحیاه �الطاعة، وأحیا نفسه �سهره فیه؛ لأنَّ النوم أخو الموت، جاء هنا إحیاء اللیل،  »أَحْیَا لَیْلَهُ و «

�كره النوم قبلها والحدیث �عدها، و�كره أ�ضًا السهر، وجاء عنه السمر أ�ضًا  -علیه الصلاة والسلام -وجاء أنَّه
مثل هذه اللیالي لا ُ�عارض �ه ما جاء من أنَّ النوم  في العلم �ما تقدم في �تاب العلم، وهنا لا شك أنَّ استغلال

نَّة الكونیة، وأنَّه لا ینبغي هذا معارض راجح.  أي سهر لیله فأحیاه �الطاعة، وأحیا  »وأَحْیَا لَیْلَهُ «�اللیل هو السُّ
ِ�حَیَاتِهِ  أَحْیَا لَیْلَهُ �الیقظة  حیيا؛ لأَِنَّ الْقَائِمَ إِذَا نفسه �سهره فیه؛ لأنَّ النوم أخو الموت، وأضافه إلى اللیل اتساعً 

أَيْ لاَ تَنَامُوا فَتَكُونُوا َ�الأَْمْوَاتِ فَتَكُونَ بُیُوتُكُمْ َ�الْقُبُورِ. انتهى من فتح  »لاَ تَجْعَلُوا بُیُوتَكُمْ قُبُورًا«وَهُوَ نَحْوُ قَوْلِهِ: 
ه إذ ترك النوم الذي هو لأنَّ  ؛أحدهما أنَّه راجع إلى العابدن، فیه وجها »أَحْیَا لَیْلَهُ «الباري، وفي الكرماني قوله: 

أخو الموت للعبادة فكأنَّه أحیا نفسه. وثانیهما أنه عائد إلى اللیل فإنَّ لیله لمَّا قام فیه فكأنما أحیاه �الطاعة �قوله 
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یني: �عني �اجتهاده في العشر الأواخر ]. نعم. وقال الع50[سورة الروم: {كَیْفَ ُ�حْیِي الأَْرْضَ َ�عْدَ مَوْتِهَا}تعالى: 
لیالي العشر �لها لم �فته منها شفع ولا  افإذا أحی ،اا، و�مَّا ناقصً أن �كون الشهر إمَّا تام� من رمضان لاحتمال 

وتر، وقیل: لأن العشر آخر العمل فینبغي أن �حرص على تجو�د الخاتمة. قال شیخنا العیني �قول: قال شیخنا 
، �الله أعلم أنَّ المراد �ه معظم اللیل، »أحیا اللیل �له«وهو الحافظ العراقي: وفي حدیث عائشة في الصحیح: 

 . »ما علمته قام لیلة حتى الصباح«حدیث الصحیح بدلیل قولها في ال
لحدیث ا، �الله أعلم معظم اللیل، بدلیل قولها في »أحیا اللیل �له«وفي حدیث عائشة في الصحیح: قال شیخنا: 

لصلاة أي استغرقه �السهر في ا »أحیا اللیل«وقال النووي: وقوله . »ما علمته قام لیلة حتى الصباح«الصحیح 
 : وفیه استحباب إحیاء لیالیه �العبادات.وغیرها، وقال

عشر؛ یلتین والة أو لفمعناه الدوام علیه، ولم �قولوا �كراهة لیل -�عني �له -قال: وأمَّا قول أصحابنا: �كره قیام اللیل
ه في لیل �لولهذا اتفقوا على استحباب إحیاء لیلتي العید وغیر ذلك. هذا �لام النووي. نأتي إلى مسألة إحیاء ال

لى عني نفي �ع »ما علمته قام لیلة حتى الصباح«) مقتضى الحدیث أنَّه �له، وقول عائشة أَحْیَا لَیْلَهُ العشر، (
 .-علیه الصلاة والسلام -على غالب أحواله حد علمها، و�ناءً 

م: صلى الله علیه وسلم.  المُقَدِّ
ل �عني � -لم اللی: ُ�كره قیا-�قول النووي  -أصحابناولا �عني أنَّه في هذه اللیالي العشر لا ینام، قوله: وأمَّا قول 

ن ملابد  فمعناه الدوام علیه، ولم �قولوا �كراهة لیلة أو لیلتین والعشر، �عني تخصیص لیلة أو لیلتین -اللیل
 قلاً ثِ مخصص �عینها، لكن �ونه نشط لإحیاء لیلة من اللیالي ووجد في نفسه راحة وخفة، ووجد في �عض اللیالي 

 ت قیامه من لیلة إلى لیلة من غیر قصد للیلة �عینها هذا لا إشكال فیه. وتفاو 
لى عوله عقال: ولهذا اتفقوا على استحباب إحیاء لیلتي العید وغیر ذلك. أقول: استحباب إحیاء لیلتي العیدین م

�ه  لا تقوم وهو ضعیف »من أحیا لیلتي العیدین لم �مت قلبه حین تموت القلوب، أو یوم تموت القلوب« :حدیث
لم ل العمن أه احجة، ولا تثبت �ه عبادة، لكن على رأي الأكثر أنَّ الضعیف تثبت �ه فضائل الأعمال، نجد �ثیرً 

 والحدیث فیها لا یثبت. ،�قرر هذه المسألة
�قول في المجلس الرا�ع في ذ�ر العشر الأواخر من رمضان: في  -لطائف المعارف لابن رجب -في اللطائف

إذا دخل العشر شد  -صلى الله علیه وسلم -كان رسول الله«قالت:  -رضي الله عنها -ن عائشةالصحیحین ع
 وفي روا�ة ،»المئزر وشد ،لَهُ ظَ أهَْ أَْ�قَ و  ،أحیا اللیل«هذا لفظ البخاري، ولفظ مسلم:  »أَْ�قَظَ أهَْلَهُ و  ،أَحْیَا لَیْلَهُ و  ،مئزره

، »ره�جتهد في العشر الأواخر ما لا �جتهد في غی -علیه وسلمصلى الله  -كان رسول الله«لمسلم عنها قالت: 
ا فمنه ،�خص العشر الأواخر من رمضان �أعمال لا �عملها في �قیة الشهر-صلى الله علیه وسلم  -كان النبي
 فیحتمل أنَّ المراد إحیاء اللیل �له. ،إحیاء اللیل

، وفي المسند من وجه آخر عنها قالت: »�له وأحیا اللیل«وقد روي من حدیث عائشة من وجه فیه ضعف بلفظ: 
 ر وشدَّ شمَّ  -�عني الأخیر -فإذا �ان العشر ،�خلط العشر�ن �صلاة ونوم -صلى الله علیه وسلم -كان النبي«

إذا شهد  -صلى الله علیه وسلم -كان النبي«، وخرج الحافظ أبو نعیم �إسناد فیه ضعف عن أنس قال: »المئزر



 
 
 
 
 

7  

 
 ¶ ^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ =ÅÎê ÿ^=ÔŸÎò Ã4ò=

 
 
، و�حتمل أن یر�د �إحیاء نَّه فیه ضعفإوقال الحافظ . »�ان أر�عًا وعشر�ن لم یذق غمضًافإذا  ،رمضان قام ونام =

أنَّه  -أظنه الراوي أ�ا جعفر محمد بن علي -وقد روي عن �عض المتقدمین من بني هاشم ،اللیل إحیاء غالبه
 -فسر ذلك �إحیاء نصف اللیل، وقال: من أحیا نصف اللیل فقد أحیا اللیل، وقد سبق مثل هذا في قول عائشة

و�ؤ�ده . »�ان �صوم شعبان إلا قلیلاً  ،، �صوم شعبان �له-صلى الله علیه وسلم -كان النبي«: -رضي الله عنها
 الصباح.ما في صحیح مسلم عن عائشة قالت: ما أعلمه قام لیلة حتى 

حصل وذ�ر �عض الشافعیة في إحیاء لیلتي العیدین أنَّه لا تحصل فضیلة الإحیاء �معظم اللیل قال: وقیل: ت
 وقد نقل الشافعي في الأم عن جماعة من خیار أهل المدینة ما یؤ�ده، ونقل �عض أصحابهم عن ابن ،�ساعة

 عباس أنَّ إحیاءها �حصل �أن �صلي العشاء في جماعة.
 م: الحدیث.المُقَدِّ 

 نعم، و�عزم على أن �صلي الصبح في جماعة، وقال مالك في الموطأ: بلغني أنَّ ابن المسیب قال: من شهد
ع فقد أخذ �حظه منها، صحیح أخذ �حظه، لكن ما قامها، �عني لا تُسم -�عني في جماعة-العشاء لیلة القدر

ثل م �قول ، لانسهر..جماعة فلا داعي أن هذه الأقوال وُ�قال هذه أقوال لأهل العلم والحمد لله صلینا العشاء في 
وي وقد رُ  هذا إلا محروم. و�ذا قال الشافعي في القد�م: من شهد العشاء والصبح لیلة القدر فقد أخذ �حظه منها،

جه خرّ  »من صلى العشاء الآخرة في جماعة في رمضان فقد أدرك لیلة القدر«هذا من حدیث أبي هر�رة مرفوعًا: 
. إلى وي من وجه آخر عن أبي هر�رة نحوه.وذ�ر أنَّه رُ  ،من طر�قه أبو موسى المدینيو ني أبو الشیخ الأصبها

 ، هذهالكن إسناده ضعیف جد�  ،روى من حدیث علي بن أبي طالب مرفوعًا. ثم قال: و�ُ -رحمه الله -خر ما ذ�رهآ
موضوعها الترغیب،  ف، �عني ما یترك هذه الأحادیث و�ن �انح و�ضعِّ میزة الحافظ ابن رجب أنَّه �صحّ 

 ا و�روى من حدیث أبي جعفر محمد بن علي مرسلاً أنَّ الفضائل، یتر�ها تمر هكذا. لكن إسناده ضعیف جد� 
 ،ا من لیلهدً صحیحًا مسلمًا صام نهاره وصلى ور من أتى علیه رمضان «قال:  -صلى الله علیه وسلم -النبي

 ،و�كر إلى الجمعة فقد صام الشهر ،في الجماعة وحافظ على صلاته ،وحفظ فرجه ولسانه و�ده ،وغض �صره
وائز ج، قال أبو جعفر: جائزة لا تشبه »-عزَّ وجلَّ  -وفاز �جائزة الرب ،وأدرك لیلة القدر ،واستكمل الأجر

 جه ابن أبي الدنیا.خرّ  ،الأمراء
 لعلماء:فمن قال من اقال: ولو نذر قیام لیلة القدر لزمه أن �قوم من لیالي شهر رمضان ما یتیقن �ه قیامها، 

ال: قومن قال: هي في النصف الآخر من الشهر،  ،إنَّها في جمیع الشهر �قول: یلزمه قیام جمیع لیالي الشهر
ر ي العشیلزمه قیام لیالي النصف الأخیر منه، ومن قال: هي في العشر الأواخر من الشهر قال: یلزمه قیام لیال

خر �لامه. آ إلى..  وقد مضى �عض لیالي العشر فإن قلنا: ،ذلكو�ن �ان نذره � ،وهو قول أصحابنا ،كلها
 ما �حصل �ه القیام.�ومعلوم أنَّ النذر مرده إلى العرف، �عني لا یتم قیامه إلا 

رم قد حُ فرمها أن یوفقنا والإخوة السامعین وجمیع المسلمین إلى قیام هذه اللیلة التي من حُ  -جلَّ وعلا -نسأل الله
ر ألف الشهر �أكثر من ثمانین سنة لیس فیها الخیر �له، وقیا یلة لمها �عدل بل هو خیر من ألف شهر، وقُدِّ

 القدر. وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعین.
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م: اللهم صلِّ وسلِّ  الحلقة إلى ختام  هذه ها�ةفي ن م على رسول الله. إذًا أیُّها الإخوة والأخوات نصل و��َّاكمالمُقَدِّ
منا  تقبلیأن  -تبارك وتعالى -هذا الكتاب في شرح �تاب الصوم، و�تاب أ�ضًا فضل لیلة القدر، نسأل الله

عالى في ن الله تم �إذوأن �عیننا و��َّاكم على ذ�ره وشكره وحسن عبادته، شكرًا لطیب المتا�عة، لقاؤنا �ك ،ومنكم
 لى خیر، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.حلقات قادمة ومناسبات أخرى وأنتم ع


