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وقال ابن عباس وقتادة: إلا أر�ع آ�ات منها. ، ، وهي مكیة �لها-علیه السلام-سورة یوسف "
عن قصة یوسف فنزلت السورة،  -صلى الله علیه وسلم-وروي أن الیهود سألوا رسول الله 

 -صلى الله علیه وسلم-وسیأتي. وقال سعد ابن أبي وقاص: أنزل القرآن على رسول الله 
] فتلاه ٣[یوسف:  }نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْكَ { فتلاه علیهم زمانا فقالوا: لو قصصت علینا، فنزل:

لَ أَحْسَنَ الحَدِیثِ { علیهم زمانا فقالوا: لو حدثتنا، فأنزل: ُ نَزَّ ]. قال العلماء: ٢٣[الزمر:  }االلَّ
عنى واحد في وجوه مختلفة، �ألفاظ متباینة وذ�ر الله أقاصیص الأنبیاء في القرآن و�ررها �م

 ..".رعلى درجات من البلاغة، وقد ذ�ر قصة یوسف ولم �كررها، فلم �قدِّ 
 ر.فلم �قْدِ 

 مخالف على معارضة ما تكرر، ولا على معارضة غیر المتكرر، والإعجاز لمن تأمل"." 
معجز في ما لم یتكرر؛ هو معجز، سواء �ان مما تكرر؛ �قصة موسى، وقصة آدم، وهو أ�ضًا 

، معجز على �ل وجه، لا �قال: تكرار ممل، ولا جاء مرة واحدة -علیه السلام-كقصة یوسف 
تحتاج إلى تفصیل في موضع آخر، أو إ�جاز، أو �سط، �له معجز، بل في ذروة البلاغة 

 والفصاحة.
] تقدم القول فیه، والتقدیر هنا: تلك آ�ات الكتاب، على ١[یوسف:  {الر}: -تعالى-قوله "

 {الر}] اسم السورة، أي هذه السورة المسماة ١[یوسف:  {الر}الابتداء والخبر. وقیل: 
]، �عني �الكتاب المبین: القرآن المبین، ١[یوسف:  }تِلْكَ آَ�اتُ الكِتَابِ المُبِینِ {]، ١[یوسف: 

مه، وحدوده وأحكامه، وهداه و�ر�ته. وقیل: أي: هذه تلك الآ�ات التي أي: المبین حلاله وحرا
 كنتم توعدون بها في التوراة.

]، �جوز أن �كون المعنى: إنا أنزلنا القرآن ٢[یوسف:  }اعَرَِ�یً  اإِنَّا أَنزَلْنَاهُ قُرْآنً {: -تعالى- قوله
] نعت لقوله: ٢[یوسف:  }اعَرَِ�یً {] على الحال، أي مجموعًا. و٢[یوسف:  }اقُرْآنً {ا، نصب عر�ی� 

ا، ]، و�جوز أن �كون توطئة للحال، �ما تقول: مررت بز�د رجلاً صالحً ٢[یوسف:  }اقُرْآنً {
 ."، أي: �قرأ بلغتكم �ا معشر العرب.] على الحال، ٢[یوسف:  }اعَرَِ�یً {و

]، وصالحًا، �عني ٢[یوسف:  }اعَرَِ�یً {توطئة للحال، والحال  ]، ورجلاً ٢[یوسف:  }اقُرْآنً {فیكون 
] توطئة للحال، ومررت بز�دٍ حال �ونه ٢[یوسف:  }اقُرْآنً {]، و٢[یوسف:  }اعَرَِ�یً {حال �ونه 

 .توطئة لهذا الحال صالحًا، ورجلاً 
 "أعرب: بیِّن".
 أعرب: بیَّن.

 "..أعرب بین، ومنه الثیب تعرب عن نفسها"
  �عني: تعبر عما في نفسها وضمیرها.
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لكي تعلموا معانیه، وتفهموا ما فیه. و�عض العرب �أتي �أن  :أي] ٢[یوسف:  {لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ}"
 زائدة للتو�ید، �ما قال الشاعر: )لعل(ا �عسى. واللام في تشبیهً  )لعل(مع 

 �ـــــــــــــــــا أبتـــــــــــــــــا علـــــــــــــــــك أو عســــــــــــــــــاكا
 

 ...................... 
 ".لتكونوا على رجاء من تدبره :أي]، ٢[یوسف:  {لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ}وقیل:  

الأصل (لعل)، و(عل) بدون اللام، لغة في (لعل)، لغة عند �عض العرب، و�لا فالأصل (لعل)، 
 فیها (لعل).هي من أصل الكلمة، من بنیة الكلمة، الأصل فأما �ون اللام زائدة هنا، 

 .-عز وجل-فیعود معنى الشك إلیهم لا إلى الكتاب، ولا إلى الله "
 ؛]، أي: أنزلنا خبر یوسف، قال النحاس: وهذا أشبه �المعنى٢[یوسف:  {أَنْزَلْناهُ}وقیل: معنى 

لأنه یروى أن الیهود قالوا: سلوه لم انتقل آل �عقوب من الشام إلى مصر؟ وعن خبر یوسف، 
هذا �مكة موافقا لما في التوراة، وفیة ز�ادة لیست عندهم. فكان هذا  -عز وجل-فأنزل الله 

 -ا قط ولا هو في موضع �تابإذ أخبرهم ولم �كن �قرأ �تا�ً  -صلى الله علیه وسلم-للنبي 
 ".المیت على ما �أتي فیه -علیه السلام-�منزلة إحیاء عیسى 

ولا یلتقى �من �قرأ ولا �كتب، ولا جلس هو معجزة محضة، معجزة محضة، لا �قرأ ولا �كتب، 
یتلقى عند من �قرأ و�كتب، و�خبر �أخبار انقطعت عن الأرض على ضوء ما جاء في الكتب 

منها، هذا معجِز؛ لأنه غیب، ولا  السماو�ة، غیر ما جاء في التوراة، بل �أفصح وأبلغ وأوضح
 علیه. -سبحانه وتعالى-�طلع على الغیب إلا من أطلعه الله 

[یوسف:  {أَحْسَنَ الْقَصَصِ}ابتداء وخبره. ] ٣[یوسف:  {نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْكَ}: -تعالى-قوله "
�معنى المصدر، والتقدیر: قصصنا أحسن القصص. وأصل القصص تتبع الشيء، ومنه ] ٣

یهِ}: -تعالى-قوله  ] أي تتبعي أثره، فالقاص یتبع الآثار ١١[القصص:  {وَقالَتْ لأُِخْتِهِ قُصِّ
فیخبر بها. والحسن �عود إلى القصص لا إلى القصة. �قال: فلان حسن الاقتصاص للحدیث 

 جید السیاقة له. :أي
وقیل: القصص لیس مصدرًا، بل هو في معنى الاسم، �ما �قال: الله رجاؤنا، أي مرجونا 

 ،] أي بوحینا٣[یوسف:  {ِ�ما أَوْحَیْنا إِلَیْكَ}الأخبار. فالمعنى على هذا: نحن نخبرك �أحسن 
] نصب القرآن على ٣[یوسف:  {هذَا الْقُرْآنَ}مع الفعل �منزلة المصدر. ] ٣[یوسف:  {ِ�ما}فـ

 ".أنه نعت لهذا، أو بدل منه، أو عطف بیان. وأجاز الفراء الخفض، قال: على التكر�ر
، وأجاز الفراء الخفض على إ�ش؟ اأو بیانً  ، بدلاً اأو بیانً  لاً الإشارة إذا جاء �عدها معرفة صارت بد

 طالب: ........
على تكر�ر  :خفض �ما مقدرة �الباء، على نیة تكرار الجار، بوحینا إلیك بهذا القرآن، �عني

 الجار.
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 .)ما("وأجاز الفراء الخفض، قال: على التكر�ر، وهو عند البصر�ین على البدل من 
 الرفع على إضمار مبتدأ". وأجاز أبو إسحاق

 ؟امنصو�ً  أم افیكون مجرورًا، مجرورً  ،)ما(على البدل من  عند البصر�ین
 ......... طالب:

من  من اللفظ، والنصب بدلاً  لكن المصدر مجرور �الباء، بوحینا، و�حتمل عندهم الجر بدلاً 
 المعنى.

 ُ�نْتَ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ الْغافِلِینَ} {وَِ�نْ كأن سائلاً سأله عن الوحى فقیل له: هو هذا القرآن. "
 ]، أي: من الغافلین عما عرفناكه.٣[یوسف: 

مسألة: واختلف العلماء لم سمیت هذه السورة أحسن القصص من بین سائر الأقاصیص؟ 
فقیل: لأنه لیست قصة في القرآن تتضمن من العبر والحكم ما تتضمن هذه القصة، و�یانه 

 ].١١١[یوسف:  دْ �انَ فِي قَصَصِهِمْ عِبْرَةٌ لأُِولِي الأَْلْبابِ}{لَقَ قوله في آخرها: 
وقیل: سماها أحسن القصص لحسن مجاوزة یوسف عن إخوته، وصبره على أذاهم، وعفوه 

{لا تَثْرِ�بَ عن ذ�ر ما تعاطوه، و�رمه في العفو عنهم، حتى قال:  -�عد الالتقاء بهم -عنهم
 ].٩٢[یوسف:  عَلَیْكُمُ الْیَوْمَ}

وقیل: لأن فیها ذ�ر الأنبیاء والصالحین والملائكة والشیاطین، والجن والإنس والأنعام والطیر، 
وسیر الملوك والممالك، والتجار والعلماء والجهال، والرجال والنساء وحیلهن ومكرهن، وفیها 

ل الفوائد ذ�ر التوحید والفقه والسیر وتعبیر الرؤ�ا، والسیاسة والمعاشرة وتدبیر المعاش، وجم
 ".التي تصلح للدین والدنیا. وقیل لأن فیها ذ�ر الحبیب والمحبوب وسیرهما

و�ملن إلیها أكثر من میلهن إلى  ،: النساء یرغبن سورة یوسف-رحمه الله-ولذا قال شیخ الإسلام 
وأخبار العشق، وتلك فیها أحكام،  ،وأخبار المحب والمحبوب ،سورة النور؛ لأن هذه قصص

لمصلحة  -سبحانه وتعالى-وجلها یتعلق �النساء، فالأحكام ثقیلة على الأنفس إلا من سخره الله 
 نفسه، �الله المستعان.

 �میلون إلى سماع سورة یوسف أكثر من غیرها. أحسن الله إلیكم، عوام الناس فعلاً  طالب:
 نعم.

 نا �معنى أعجب.ه] ٣[یوسف:  {أَحْسَنَ}وقیل: "
لأن �ل من ذ�ر فیها �ان مآله السعادة،  ؛وقال �عض أهل المعاني: إنما �انت أحسن القصص

ا أسلم بیوسف وحسن إسلامه، انظر إلى یوسف وأبیه و�خوته، وامرأة العز�ز، قیل: والملك أ�ضً 
 ".ومستعبر الرؤ�ا الساقي، والشاهد فیما �قال: فما �ان أمر الجمیع إلا إلى خیر

، وأبوه معروف المآل، و�خوته، قرر جمع -علیه السلام-فمآلهم �له حسن، یوسف عُرف مآله 
�قول: لا یوجد ما یدل  -رحمه الله-من أهل العلم أنهم أنبیاء �لهم، و�ن �ان الحافظ ابن �ثیر 
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ؤلاء نه أسلم، امرأته، �ل هإعلى أنهم أنبیاء، إنما شیخ الإسلام یذ�ر أنهم أنبیاء، والعز�ز قیل: 
 مآلهم إلى خیر.

{إِذْ} في موضع نصب على الظرف، أي اذ�ر ] ٤[یوسف:  {إِذْ قالَ یُوسُفُ}: -تعالى- "قوله
لهم حین قال یوسف. وقراءة العامة �ضم السین. وقرأ طلحة بن مصرف {یؤسف} �الهمز 

 ".�سر السین. وحكى أبو ز�د: {یؤسف}و 
مثلثة �الهمز وعدمه، فتكون ست لغات، والنون یوسف، و�ونس في �ل منهما ست لغات، السین 

 مثلثة في یونس �الهمز وعدمه، ففیها ست لغات أ�ضًا.
لأنه أعجمي، وقیل: هو عر�ي.  ؛"وحكى أبو ز�د: {یؤسف} �الهمزة وفتح السین. ولم ینصرف

عن یوسف فقال: الأسف في اللغة الحزن، والأسیف  -او�ان حكیمً  -ل أبو الحسن الأقطعئوس
 ".اجتمعا في یوسف، فلذلك سمي یوسف ، وقدالعبد

 لكن هل �انت التسمیة �عد أن اجتمعا أو قبل؟
 ......... طالب:

 قبل أن �جتمع.
 ......... طالب:

لا، لا، أول من سن القتل ابن آدم؛ �ما هو معروف، وعلیه �فل من جمیع ما یوجد على وجه 
 �ما جاء في الحدیث الصحیح. ،الأرض من قتل

 ......... طالب:
 .. أو اعفوي! القتل قتل سواء �ان منظمً 

 ......... طالب:
 .صنیع إخوة یوسف؟ ما بینهما نسبةأم ، هل عفوي إذا صدر من ابن آدم، ، لكن أیهما أشدنعم

 ......... طالب:
 نسبة. الا، ما بینهم

وحمزة والكسائي، وهي �كسر التاء قراءة أبي عمرو وعاصم ونافع ] ٤[یوسف:  {لأَِبِیهِ �ا أَبَتِ}"
عند البصر�ین علامة التأنیث أدخلت على الأب في النداء خاصة بدلاً من �اء الإضافة، وقد 

 {�ا أَبَتِ}إذا قلت  تدخل علامة التأنیث على المذ�ر فیقال: رجل نكحة وهزأة، قال النحاس:
 ".�كسر التاء

الاستهزاء �الناس، وهكذا، �كثر اللمز والهمز، فُعلة، همزة، ولمزة، نكحة، هزأة، �كثر النكاح، �كثر 
 هذا الوزن.

فالتاء عند سیبو�ه بدلاً من �اء الإضافة، ولا �جوز على قوله الوقف إلا �الهاء، وله على "
 ".)�ا أبي(یؤدي عن معنى  )�ا أ�ه(أن قولك:  -قوله دلائل: منها
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 ؟ هاء السكت.االهاء هذه، �سمونه
إلا في المعرفة، ولا �قال: جاءني أبت، ولا تستعمل العرب هذا إلا في  {�ا أبت}وأنه لا �قال: "

لأن التاء بدل من الیاء فلا �جمع بینهما. وزعم الفراء أنه  )�ا أبتي(النداء خاصة، ولا �قال: 
لنیة. وزعم أبو إسحاق أن هذا فكسر دل على الیاء لا غیر، لأن الیاء في ا {�ا أَبَتِ}إذا قال: 

 ".خطأ
 یف تكون في النیة والتاء بدل عنها؟ على هذا یلزم منه الجمع بین البدل والمبدل.نعم، �

؟ وقرأ أبو جعفر والأعرج وعبد )"والحق ما قال، �یف تكون الیاء في النیة ولیس �قال: (�ا أبتي
ا �الیاء، ثم أبدلت الیاء ألفً  )�ا أبتي(} �فتح التاء، قال البصر�ون: أرادوا الله بن عامر {�ا أبتَ 

 .فصارت {�ا أبتا} فحذفت الألف و�قیت الفتحة على التاء
وقیل: الأصل الكسر، ثم أبدل من الكسرة فتحة، �ما یبدل من الیاء ألف فیقال: �ا غلامًا أقبِل. 

 ".وأجاز الفراء {�ا أبت} �ضم التاء
زاد الألف في المنادى، والهاء تألف؟ الظاهر أنها ألف، �ا غلامَا أقبل، قلت: أم �قولها: تنو�ن 

 ل: �ا غلاماه ، �ا أبتاه، �ا أماه، وهكذا.و قتأ�ضًا، 
ي رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ َ�وَْ�بً " لیس بین النحو�ین اختلاف أنه �قال: جاءني أحد ] ٤[یوسف:  }ا{إِنِّ

 ".ومررت �أحد عشر، و�ذلك ثلاثةُ عشرعشر، ورأیت 
 ثلاثةَ، مبني على فتح الجزأین.

ا وأعر�وهما �أخف ا واحدً جعلوا الاسمین اسمً و "و�ذلك ثلاثة عشر وتسعة عشر وما بینهما، 
ا، رواه الحارث بن أبي أسامة الحر�ات. قال السهیلي: أسماء هذه الكواكب جاء ذ�رها مسندً 

عن الأحد  -صلى الله علیه وسلم-فسأل النبي  -وهو رجل من أهل الكتاب-ة قال: جاء �ستان
الحرثان والطارق والذ�ال وقا�س والمصبح والضروح وذو «الذي رأى یوسف فقال:  اعشر �و�بً 

 ".»تسجد له -علیه السلام-الكنفات وذو القرع والفلیق ووثاب والعمودان، رآها یوسف 
لكن هذا الخبر تفرد �ه الحارث، وهو ضعیف، ضعیف، وهذا الغالب فیما یتفرد �ه الحارث بن 

لب علیه الضعف، مثل ما یتفرد �ه الخطیب وابن عساكر والدیلمي، أبي أسامة في مسنده، الغا
 ه �حكم علیه �الضعف، فهي مظان الضعیف.�ردون مثل هؤلاء غالب ما یتف

 ......... طالب:
، واللفظ أ�ضًا، أقول: هذه الألفاظ فیها نكارة، ولیس من عادة الشرع أن یبین ما لا حاجة نعم

  یبینها الشرع؛ لأنه لا حاجة للناس بها.للناس �ه، مثل هذه الأشیاء لا 
 "قال ابن عباس وقتادة: الكواكب إخوته، والشمس أمه، والقمر أبوه.

 ".ت قد ماتت، و�انت خالته تحت أبیهلأن أمه �ان ؛ا: الشمس خالتهوقال قتادة أ�ضً 
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لا مستند لكن �حتاج، �حتاج إلى نقل، و�لا فالأصل أنها أمه، المؤرخون �جزمون �أشیاء و�ن �ان 
و�نما  ،، قالوا: لیس أبوه حقیقة-علیه السلام-لهم علیها، یتوارثونها؛ �ما قالوا في والد إبراهیم 

عمه؛ لأن أ�اه قد مات، جزمًا منهم بذلك، أو إرثًا منهم عن الإسرائیلیات، وتلقیًا عن أهل الكتاب، 
 والقرآن نص على أنه أبوه.

 ".]٤[یوسف:  {رَأَیْتُهُمْ لِي ساجِدِینَ}ل: تو�ید. وقا] ٤[یوسف:  {رَأَیْتُهُمْ}"
ي رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ َ�وَْ�بً {تو�ید، لما تقدم  ]٤[یوسف:  {رَأَیْتُهُمْ} مْسَ وَالْقَمَرَ رَأَیْتُهُمْ  اإِنِّ  }وَالشَّ

 .]٤[یوسف: 
أنه لما أخبر عن فجاء مذ�رًا، فالقول عند الخلیل وسیبو�ه ] ٤[یوسف:  {رَأَیْتُهُمْ لِي ساجِدِینَ}"

 وهما من أفعال من �عقل، أخبر عنهما �ما �خبر عمن �عقل". ،هذه الأشیاء �الطاعة السجود
هؤلاء، هذه الكواكب لما أخبر عنها �أنها تسجد، والسجود خاص �العقلاء، أخبر عنها �ما ، نعم

ما قال: رأیتها، �میم الجمع، والعاقل دون غیره، ] ٤[یوسف:  {رَأَیْتُهُمْ}ُ�خبر عنه العاقل، قال: 
فلما نزلها منزلة العقلاء لفعلها فعل العقلاء عبر عنها �ما ُ�عبر عن العقلاء؛ �ما أنه لما نزل 

[النساء:  {فانكِحُوا مَا طَابَ لَكُم}النسوة منزلة من لا �عقل عبر عنها �ما �عبر عنه ما لا �عقل، 
ب؛ لأن النسوة عقلاء، لكن لما نزل هؤلاء النسوة منزلة من لا ]، الأصل أن �قال: من طا٣

 �عقل، وهن ناقصات في العقل، عبر عنها بـ(ما) التي هي في الأصل لغیر العاقل.
. والعرب تجمع ما لا ]١٩٨[الأعراف:  {وَتَراهُمْ یَنْظُرُونَ إِلَیْكَ}"وقد تقدم هذا المعنى في قوله: 

 منزلته، و�ن �ان خارجًا عن الأصل. �عقل جمع من �عقل إذا أنزلوه
یْطانَ  ا{قالَ �ا بُنَيَّ لا تَقْصُصْ رُؤْ�اكَ عَلى إِخْوَتِكَ فَیَكِیدُوا لَكَ َ�یْدً : -تعالى- قوله إِنَّ الشَّ

نْسانِ عَدُوٌّ مُبِینٌ}  ].٥[یوسف:  لِلإِْ
أي �حتالون ] ٥یوسف: [ }ا{فَیَكِیدُوا لَكَ َ�یْدً : -تعالى- فیه إحدى عشرة مسألة: الأولى قوله

في هلاكك؛ لأن تأو�لها ظاهر، فر�ما �حملهم الشیطان على قصدك �سوء حینئذ. واللام في 
 ".]٤٣[یوسف:  {إِنْ ُ�نْتُمْ لِلرُّءْ�ا تَعْبُرُونَ}تأكید، �قوله:  ]٥[یوسف:  {لَكَ}

 و�لا؛ فالأصل فیكیدوك؛ لأن �اد یتعدى بنفسه، لكن ز�دت اللام تأكیدًا.
لم یبق �عدي من «: -صلى الله علیه وسلم-"الثانیة: الرؤ�ا حالة شر�فة، ومنزلة رفیعة، قال 

أصدقكم رؤ�ا «وقال: . »المبشرات إلا الرؤ�ا الصالحة الصادقة یراها الرجل الصالح أو ترى له
ا من النبوة، �أنها جزء من ستة وأر�عین جزءً  -صلى الله علیه وسلم-وحكم . »اأصدقكم حدیثً 

 :-رضي الله عنهما-، وروى من حدیث ابن عباس »ا من النبوةمن سبعین جزءً « :ي رو و
، »اجزء من تسعة وأر�عین جزءً « :، ومن حدیث ابن عمر»جزءًا من أر�عین جزءًا من النبوة«

من ستة « :، ومن حدیث أنس»ا من النبوةجزء من خمسین جزءً « :ومن حدیث العباس
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والصحیح منها حدیث  ،»من أر�عة وأر�عین من النبوة« :وعن عبادة بن الصامت ،»وعشر�ن
 ".الستة والأر�عین

 .........أحسن الله إلیكم!  طالب:
 ، لكن لو �انت متساو�ة صار اضطراب.لا، لا، ما هي متساو�ة، فیه راجح ومرجوح

 متساو�ة �ا شیخ؟غیر �یف نعرف أنها  طالب:
ین، في والأر�عین في الصحیح المتساو�ة إذا �ان �عضها أصح من �عض، الستةغیر 

 الصحیحین.
 �عني المضطرب �ا شیخ لا بد أن تكون الروا�ات متساو�ة؟ طالب:

قالوا في تعر�فه: هو الذي یُروى على أوجه مختلفة متساو�ة، فإذا أمكن ترجیح �عضها على 
 �عض انتفى الاضطراب.

 ......... طالب:
مكث  -علیه الصلاة والسلام-من ستة وأر�عین، أن النبي  اهم قالوا في شرح الحدیث: �ونه جزءً 

وعشر�ن سنة وحي، ینزل علیه الوحي،  استة أشهر یرى رؤ�ا ولم ینزل علیه وحي، ثم �عدها ثلاثً 
من ستة وأر�عین  امن ستة وأر�عین، واحدً  افصارت نسبة الستة أشهر إلى ثلاث وعشر�ن واحدً 

 .اجزءً 
ر�عین، و�تلوه في الصحة حدیث السبعین، ولم �خرج مسلم والصحیح منها حدیث الستة والأ "

 ."في صحیحه غیر هذین الحدیثین، وأما سائرها فمن أحادیث الشیوخ
 معنى حدیث الشیوخ؟ ماحدیث الشیوخ، 

 ......... طالب:
 التعدیل؟أم بلفظ شیخ، ولفظ شیخ من ألفاظ الجرح  نعم، هم من وُصف

 ......... طالب:
 شیخ؟إذا قیل: فلان 

 .........عند أبي حاتم جرح �ا شیخ، لكن  طالب:
إذا قالوا: فلان شیخ، �عني ملتفت لنفسه وصدوق وعابد  منعم، تجر�ح، تجر�ح، هي تجر�ح؛ لأنه

ما عنده خلاف، لكن لیس من أهل الشأن، لیس من أهل الشأن، غافل عما هو �صدده من طلب 
 العلم والحدیث.

من ستة « الله المازري: والأكثر والأصح عند أهل الحدیث "قاله ابن �طال. قال أبو عبد
إن عامة هذه الأحادیث أو أكثرها صحاح، ولكل  :قال الطبري: والصواب أن �قال. »وأر�عین

فإن ذلك قول  ،»ا من النبوةإنها جزء من سبعین جزءً «حدیث منها مخرج معقول، فأما قوله: 
عام في �ل رؤ�ا صالحة صادقة، ولكل مسلم رآها في منامه على أي أحواله �ان، وأما قوله: 
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فإنه یر�د بذلك من �ان صاحبها �الحال التي ذ�رت عن  »ستة وأر�عین -أو-إنها من أر�عین«
أنه �ان بها، فمن �ان من أهل إسباغ الوضوء في السبرات،  -رضي الله عنه- الصدیق

 -إن شاء الله- بر في الله على المكروهات، وانتظار الصلاة �عد الصلاة، فرؤ�اه صالحةوالص
ین، أا من النبوة، ومن �انت حاله في ذاته بین ذلك فرؤ�اه الصادقة بین جز جزء من أر�عین جزءً 

ما بین الأر�عین إلى الستین، ولا تنقص عن سبعین، وتز�د على الأر�عین، و�لى هذا المعنى 
فقال: اختلاف الآثار في هذا الباب في عدد أجزاء الرؤ�ا لیس  ،بو عمر ابن عبد البرأشار أ

لأنه �حتمل أن تكون الرؤ�ا الصالحة من  ؛-�الله أعلم- ذلك عندي اختلاف متضاد متدافع
�عض من یراها على حسب ما �كون من صدق الحدیث، وأداء الأمانة، والدین المتین، وحسن 

تلاف الناس فیما وصفناه تكون الرؤ�ا منهم على الأجزاء المختلفة العدد، الیقین، فعلى قدر اخ
 نت رؤ�اه أصدق، و�لى النبوة أقرب؛فمن خلصت نیته في عبادة ر�ه و�قینه وصدق حدیثه، �ا

بِ : -تعالى- كما أن الأنبیاء یتفاضلون، قال الله لْنا َ�عْضَ النَّ  یِّینَ عَلى َ�عْضٍ}{وَلَقَدْ فَضَّ
  ".]٥٥[الإسراء: 

من مائة جزء من النبوة، و�عض الناس جزء من ألف  اوعلى هذا �كون �عض الناس رؤ�اه جزءً 
 جزء، على حسب قر�ه و�عده في الصدق والإخلاص والیقین.

قلت: فهذا التأو�ل �جمع شتات الأحادیث، وهو أولى من تفسیر �عضها دون �عض وطرحه، "
ا جزء من ستة وأر�عین جزءً «عض أهل العلم قال: معنى قوله: ذ�ره أبو سعید الأسفاقسى عن �

 ".»من النبوة
�عني مثل ما �قال في الفقراء وأنهم یدخلون الجنة قبل الأغنیاء �خمسمائة عام، روا�ة: �أر�عین 
عامًا، �مائة وعشر�ن، الفقراء یتفاوتون، منهم من هو شدید الفقر، ومنهم من هو حاله أخف، فمن 

هذا، ومن �ان أقرب  أشده یدخل �المقدار الأكثر، من �ان مستواه أفضل وأحسن ینقصكان فقره 
 إلى الأغنیاء �كون أقرب إلى الوقت منه.

 قال: سفاقسي.�الأسفاقسي هذا نسب إلى سفاق، والأصل أن 
 -افي النبوة ثلاثة وعشر�ن عامً  -صلى الله علیه وسلم-أوحى إلى محمد  -تعالى- "فإن الله

فإذا نسبنا ستة  -رضى الله تعالى عنهما-فیما رواه عكرمة وعمرو بن دینار عن ابن عباس 
ا، و�لى هذا القول أشار ا من ستة وأر�عین جزءً ا وجدنا ذلك جزءً أشهر من ثلاثة وعشر�ن عامً 

 ".لمعْ المازري في �تا�ه المُ 
نى علیه �ثیر من أهل العلم المُعْلِم هذا شرح صحیح مسلم، من أوائل الشروح لصحیح مسلم، و�

 تكمیلات؛ �القاضي عیاض سمى �تا�ه: إكمال المعلم، الأبُّي سمى �تا�ه: إكمال إكمال المعلم،
 ، ومطبوع ومعروف.السنوسي سمى �تا�ه مكمل إكمال الإكمال، وهكذا
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الْحَیاةِ هُمُ الْبُشْرى فِي ل{: -تعالى- واختاره القونوى في تفسیره من سورة یونس عند قوله"
نْیا}  ".. وهو فاسد من وجهین]٦٤[یونس:  الدُّ

القونوي هذا نسبة إلى قونیة، تر�یا، قال: هو صدر الدین، وهو محسوب على أهل وحدة الوجود، 
ولم �طبع من تفسیره إلا تفسیر سورة الفاتحة، وهو غیر صاحب الحاشیة على البیضاوي، غیره 

 تمامًا.
ن ابن عباس وعائشة �أن مدة الوحى �انت عشر�ن سنة، وأن أحدهما: ما رواه أبو سلمة ع"

�عث على رأس أر�عین، فأقام �مكة عشر سنین، وهو قول عروة  -صلى الله علیه وسلم-النبي 
والشعبي وابن شهاب والحسن وعطاء والخراساني وسعید بن المسیب على اختلاف عنه، وهى 

الثاني: أن سائر  .حدیث �طل ذلك التأو�لروا�ة ر�یعة وأبى غالب عن أنس، و�ذا ثبت هذا ال
 ".الأجزاء المختلفة تبقى �غیر معنىالأحادیث في 

 إذا وجهنا الست والأر�عین، ما وجهنا السبعین.
 الثالثة: إنما �انت الرؤ�ا جزءًا من النبوة"."

الأشهر لكن أقول: هذا التأو�ل ظاهر، والست والأر�عین هي أصح الروا�ات، و�ذا نسبنا الستة 
ن سنة، ثلاث عشرة و ثلاث وعشر  -مدة الرسالة-إلى الثلاث والعشر�ن ظهرت النسبة، والمدة 

ن، الرسول إن �ان نبئ على رأس و منها قبل الهجرة، وعشر �عدها، فالمجموع ثلاث وعشر 
الأر�عین، وُلد في ر�یع الأول، وأُنزل علیه القرآن في رمضان، �عني مكث ستة أشهر لا یُنزل 

أنزل إلیه في رمضان، مكث ستة أشهر لا یُوحى إلیه �القرآن، و�نما �الرؤ�ا �ما ذُكر عن  إلیه،
 ابن عباس، فإ�طال مثل هذا لیس له وجه.

 ......... طالب:
 كیف؟
 ......... طالب:
�له وحي، فالنبوة أفعاله وأقواله وتقر�راته، مجموعها، هذه حقیقة  -علیه الصلاة والسلام-كلامه 
؛ �رؤ�ا -علیه الصلاة والسلام-وهي إما بوحي أو برؤ�ا، رؤ�ا منه أو من غیره إذا أقرها النبوة، 

، �ثیرًا ما �سأل أصحا�ه: هل رأى أحد منكم رؤ�ا؟ والوحي أقسام، لكنه �له �طلق الأذان مثلاً 
 علیه وحي، وهذا مدون في �تب أهل العلم.

 ......... طالب:
في حكم المرأة الصالحة، لكن إطلاق التعبیر، وتعبیر �ل في حكمها، في حكم المرأة الصالحة، 

رؤ�ا، والتعبیر لكل شخص، هذا فیه ما فیه؛ لأن الذي لا تكاد تخطئ هي رؤ�ا المؤمن الصالح، 
أما غالب ما یراه �ثیر من الناس لا سیما من لا یتصف �الصلاح، غالبها أضغاث من تلاعب 

غیر المسلم،  -كما هو معروف-ؤمن، والمؤمن الشیطان، التي لا تكاد تخطئ هي رؤ�ا الم
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وصفه هنا �الصلاح، وهو قید معتبر، �خلاف من یؤول �ل ما یُذ�ر له من غیر أن �عرف 
 لكل رائٍ  االرائي، لا بد من معرفة الرائي وما یلیق �ه من التعبیر؛ لأن �عض الرؤى تحتمل أوجهً 

هذه الأ�ام �جزم بتأو�له ولا یتردد، حتى ما یناسبه من هذه الأوجه، �عض من یتعرض للتأو�ل في 
أنه، أو حتى �أنه إنما یُلهم الرؤى، التأو�ل الهام �حیث �جزم جزمًا لا �حتمل الخطأ عنده، وهذا 

 عین الخطأ.
الثالثة: إنما �انت الرؤ�ا جزءًا من النبوة؛ لأن فیها ما �عجز و�متنع �الطیران، وقلب الأعیان، "

إنه لم یبق من مبشرات النبوة «: -علیه السلام-الغیب، �ما قال  والاطلاع على شيء من علم
الحدیث. وعلى الجملة فإن الرؤ�ا الصادقة من الله، وأنها من  »إلا الرؤ�ا الصادقة في النوم

وأن التصدیق بها  ،»والحلم من الشیطان ،الرؤ�ا من الله«: -صلى الله علیه وسلم-النبوة، قال 
ور�ما أغنى �عضها عن التأو�ل، وفیها من بد�ع الله ولطفه ما یز�د  حق، ولها التأو�ل الحسن،

والأثر، ولا ینكر  يالمؤمن في إ�مانه، ولا خلاف في هذا بین أهل الدین والحق من أهل الرأ
 ".الرؤ�ا إلا أهل الإلحاد وشرذمة من المعتزلة

رائي، مهما �ان الرائي، لكن تبقى رؤ�ا، لا یرتب علیها حكم، ولا �خالف فیها شرع، مهما �ان ال
ومهما �ان منزلة المؤول، �عض الناس یرتبون علیها أشیاء، و�عدون �أشیاء، و�خبرون عن 
مغیبات �سببها، وُ�ذ�ر في توار�خ المتأخر�ن أن امرأة صالحة رأت في المنام من �قول لها: 

، لیلة خمیس قالت: إنها رأت من �قول یوم الخمیس مثلاً  لیصبح الناس صائمون في هذا الیوم
لها، أو من �أمر �صیام الناس �لهم في هذا الیوم، فتكررت علیها الرؤ�ا ثلاث مرات، فأخبرت 

، وقال: لا �صوم -رحمه الله-بها، فتأهب الناس للصیام، فعلم الشیخ عبد الله بن محمد بن سلیم 
خمیس صیامه فاضل، ومما �ستحب أحد، الصیام إنما یثبت �الشرع، من صام؛ لأن یوم ال

علیه -لا �أس، لكن �صوم من أجل هذه الرؤ�ا واعتمادها فلا؛ لأن الوحي انقطع �موته فصیامه، 
 .-الصلاة والسلام

من المؤسف أن یوجد من ینفذ �عض الحدود أو �عض التعز�رات �سبب رؤ�ا، امرأة تتصل على 
ذا نامت، فطلب منها أن تحدد مكان بیتها أحدهم فتقول: إنها رأت الشغالة تنظر في وجهها إ

لیأتي إلیها في وقت الضحى، قالت: ما �مكن؛ لأن البیت ما فیه أحد، فألح علیها، وجاء إلیها 
 وضرب الخادمة.

، �قول: من خلال الرؤ�ا تبین أنها رجل ولیست تأو�له صحیح لكن تنفیذ مثل هذه الأمور لیس له
 كن تنفیذ هذه الأمور لیست له ولأمثاله.�امرأة، و�الفعل تبین أنها رجل، ل

لكن یترتب علیه آثار لا تحمد عقباها، وقد �غرر الشیطان ببعض  ،افقد �كون التأو�ل صحیحً 
الناس، و�أتیه، وتأتیه الرؤى من الآفاق متفقة �حیث لا یتواطؤون على الكذب، لكن الشیطان 

سنة، رأوا أكثر من ستین رؤ�ا أن  تراءى لهم في هذه الأقطار؛ �ما حصل قبل أكثر من عشر�ن
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فلان هو المهدي، من أقطار متباعدة، من المشرق والمغرب والشمال والجنوب، من الهند، 
والمغرب، من أمر�كا، من أقطار متباینة، ولا �حتمل تواطأهم على الكذب، فصدقوا هذه الرؤ�ا 

 و�نوا علیها ما بنوا، وصارت الكارثة المعروفة.
مثل هذه المسألة؛ لأن الرؤى �ثر اعتمادها من قبل �عض الناس، وتأو�لها أن تتكرر  فیخشى

وعدم التردد فیها، وترتیب �عض الأمور، بل �عض أشراط الساعة رُ�طت بهذه الرؤى، وأمور 
مغیبة، ودقائق لا �طلع علیها أحد، ومع ذلك تعرضوا لها، منهم من یرى رؤ�ا فیسأل عنها، 

ا فلانة، هذا غیب، اسمها فلانة، وأنت اسمك فلان، وتدخل علیها فیقال: أنت تأخذ امرأة اسمه
وعلیها من الثیاب �ذا، سبحان الله! هذا هو الكهانة �عینها، لیس هذا هو التأو�ل أبدًا، �الله 

 المستعان.
ألیس إذا تواطأ مثلما قلتم أناس لا، إذا اتفق أناس لا یتواطأ، لا �حتمل تواطؤهم على  طالب:

 الكذب، ألیس هذه قر�نة قو�ة أن هذه الرؤ�ا صحیحة؟
لا، لا، لا یلزم؛ لأن شیخ الإسلام قرر في مواضع أن الشیطان یتراءى للناس في أكثر من 

، وقال لهم: أنا فلان، آمر�م �كذا، -لامشیخ الإس-موقع، بل تراءى لهم �صورة الشیخ نفسه 
 ورُؤي في المغرب ورُؤي في المشرق في آن واحد، وهو شیخ الإسلام.

 �یف الناس �علمون مثل هذه الأمور؟ طالب:
، ما یبنون علیها أشیاء، ما �خطون خطوات عملیة اقد �علمون، لكن لا یرتبون علیها أحكامً 
له، و��ش قاصر علیهم؟ ما علیهم قاصر أبدًا، الدین �مجرد رؤى، عندهم �تاب الله وسنة رسو 

  كامل.
 مثل هذه، لما �أتي رؤ�ا �قول: أنا فلان، أو هذا هو المهدي، أو؟ طالب:

لا، أبدًا، نقول: ما هو �صحیح، حتى نطبق الأوصاف، وننظر في الظروف والأحوال، ما نعتمد 
؟ افعل؟ صار صحیحً  ماذاعلى رؤى، طیب جاءت ستین رؤ�ا، وصدقوا بها، وفعلوا ما فعلوا، 

 ستین رؤ�ا، جعلوا الناس لا تتردد �أن هذا هو المهدي، ثم ماذا؟
 ..........أحسن الله إلیكم!  طالب:

هذه وسیلة، دعا�ة، هذه دعا�ة لهم، والناس یتعلقون �أذ�ال مثل هذه الأمور، وأكثر ز�ائنها النساء 
 والجهال وعامة الناس.

فكیف �كون الكافر والكاذب  ،ا من النبوةالرا�عة: إن قیل: إذا �انت الرؤ�ا الصادقة جزءً "
 ةیرضى دینه منامات صحیح لها؟ وقد وقعت من �عض الكفار وغیرهم ممن لا والمخلط أهلاً 

صادقة، �منام رؤ�ا الملك الذي رأى سبع �قرات، ومنام الفتیین في السجن، ورؤ�ا �خت نصر، 
، -صلى الله علیه وسلم-التي فسرها دانیال في ذهاب ملكه، ورؤ�ا �سرى في ظهور النبي 
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رجم البخاري في أمره وهى �افرة، وقد ت -صلى الله علیه وسلم-عمة رسول الله  ومنام عاتكة
  ن؟�اب رؤ�ا أهل السج

أن الكافر والفاجر والفاسق والكاذب و�ن صدقت رؤ�اهم في �عض الأوقات لا تكون  :فالجواب
عن غیب �كون خبره ذلك نبوة،  لنبوة، إذ لیس �ل من صدق في حدیثمن الوحى ولا من ا

ون الكافر والكاذب والمخلط فكیف �ك ،ا من النبوةالرا�عة: إن قیل: إذا �انت الرؤ�ا الصادقة جزءً 
أهلا لها؟ وقد وقعت من �عض الكفار وغیرهم ممن لا یرضى دینه منامات صحیحه صادقة، 
كمنام رؤ�ا الملك الذي رأى سبع �قرات، ومنام الفتیین في السجن، ورؤ�ا �خت نصر، التي 

، ومنام -صلى الله علیه وسلم-فسرها دانیال في ذهاب ملكه، ورؤ�ا �سرى في ظهور النبي 
في أمره وهى �افرة، وقد ترجم البخاري �اب  -صلى الله علیه وسلم-عاتكة، عمة رسول الله 

فالجواب أن الكافر والفاجر والفاسق والكاذب و�ن صدقت رؤ�اهم في �عض  -رؤ�ا أهل السجن
الأوقات لا تكون من الوحى ولا من النبوة، إذ لیس �ل من صدق في حدیثه عن غیب �كون 

 .ك نبوةخبره ذل
وقد تقدم في الأنعام أن الكاهن وغیره قد �خبر �كلمة الحق فیصدق، لكن ذلك على الندور  

والقلة، فكذلك رؤ�ا هؤلاء، قال المهلب: إنما ترجم البخاري بهذا لجواز أن تكون رؤ�ا أهل 
الشرك رؤ�ا صادقة، �ما �انت رؤ�ا الفتیین صادقة، إلا أنه لا �جوز أن تضاف إلى النبوة 

ا من إضافة رؤ�ا المؤمن إلیها، إذ لیس �ل ما �صح له تأو�ل من الرؤ�ا حقیقة �كون جزءً 
 ".النبوة

فنقول:  وأر�عین رؤ�ا، اولو �ان مسلمًا مؤمنًا من أعبد الناس، ورأى رؤ�ا صالحة، بل رأى ستً 
وأر�عین رؤ�ا، حصل له من النبوة ست  ا؟ إذا رأى هذا المؤمن الصالح الصادق ست� اصار نبی� 

، على مقتضى هذا، لو قلنا بهذا ا، على ست وأر�عین صار إ�ش؟ صار نبی� اوأر�عین جزءً 
ء، إعلام نها إعلام في خفاإلكن الرؤ�ا تشبه النبوة، الرؤ�ا الصادقة تشبه النبوة من حیث  المفهوم،

  وحي.صادق في خفاء، هذا وجه الشبه بینها و�ین النبوة وال
وقد تقدم في الأنعام أن الكاهن وغیره قد �خبر �كلمة الحق فیصدق، لكن ذلك على الندور "

والقلة، فكذلك رؤ�ا هؤلاء، قال المهلب: إنما ترجم البخاري بهذا لجواز أن تكون رؤ�ا أهل 
الشرك رؤ�ا صادقة، �ما �انت رؤ�ا الفتیین صادقة، إلا أنه لا �جوز أن تضاف إلى النبوة 

ا من افة رؤ�ا المؤمن إلیها، إذ لیس �ل ما �صح له تأو�ل من الرؤ�ا حقیقة �كون جزءً إض
  .النبوة

التي خلصت من الأضغاث والأوهام، و�ان هي  -تعالى- الخامسة: الرؤ�ا المضافة إلى الله
ا لما في اللوح المحفوظ، والتي هي من خبر الأضغاث هي الحلم، وهى المضافة تأو�لها موافقً 
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متضادة، قال معناه المهلب. وقد قسم  لأن فیها أشیاءَ  ؛اغثً الشیطان، و�نما سمیت ضِ إلى 
ا تغنى عن قول �ل قائل، روى عوف بن مالك الرؤ�ا أقسامً  -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

لیحزن ابن  ؛منها أهاو�ل الشیطان :الرؤ�ا ثلاثة«قال:  -صلى الله علیه وسلم-عن رسول الله 
ا من ومنها جزء من ستة وأر�عین جزءً  ،ومنها ما یهتم �ه في �قظته فیراه في منامه ،آدم

؟ قال نعم! سمعته من -صلى الله علیه وسلم-قلت: سمعت هذا من رسول الله  :قال. »النبوة
 ".-صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

 خرجه؟
 ......... طالب:

 ي عند الشیخ؟ذمخرج؟ �مكن نفس ال
 ......... طالب:
 �قول؟ماذا 

 ......... طالب:
الآ�ة. ] ٥[یوسف:  وَتِكَ}{قالَ �ا بُنَيَّ لا تَقْصُصْ رُؤْ�اكَ عَلى إِخْ : -تعالى- "السادسة: قوله

  ".الرؤ�ا مصدر رأى
رأى، الفعل رأى، الفعل واحد، وله مصادر تختلف �اختلاف المعاني، فرأى رؤ�ة، ورأى رأً�ا، 

 ، والرؤ�ة ما یراه ببصره.ما یراه �عقلههو ورأى رؤ�ا، فالرؤ�ا التي تكون في النوم، والرأي 
ولذلك لم  ،"الرؤ�ا مصدر رأى في المنام، رؤ�ا على وزن فعلى �السقیا والبشرى، وألفه للتأنیث

ینصرف. وقد اختلف العلماء في حقیقة الرؤ�ا، فقیل: هي إدراك في أجزاء لم تحلها آفة، �النوم 
- المستغرق وغیره، ولهذا أكثر ما تكون الرؤ�ا في آخر اللیل لقلة غلبة النوم، فیخلق الله

 ا، و�خلق له الذي یراه على ما یراه لیصح الإدراك".ا ناشئً للرائي علمً  -تعالى
عض الناس �قول: إن ما یراه الشخص في نوم النهار لیس �الرؤ�ا، لیس برؤ�ا ولا ینبغي �

، فتكون "فكان لا یرى رؤ�ا إلا جاءت مثل فلق الصبح"تعبیرها؛ لأنه جاء في الحدیث الصحیح: 
 سا�قة لفلق الصبح، لكن هذا استدلال فیه ُ�عد.

للرائي علمًا ناشئًا، و�خلق له الذي یراه على ما یراه لیصح الإدراك، قال  -تعالى- فیخلق الله"
ا ابن العر�ي: ولا یرى في المنام إلا ما �صح إدراكه في الیقظة، ولذلك لا یرى في المنام شخصً 

 ".ا �حالا قاعدً قائمً 
 ة.ما ُ�جمع بین المتناقضات في الرؤ�ا، في المنام؛ �ما أنه لا �جمع بینها في الیقظ

 یرى �ا شیخ في المنام ما �قدر أن �فعله في الیقظة؟ أن �مكن طالب:
 لكن �فعل ولا �فعل، ما �فعل المتناقضات. ،، لكنه �فعلهنعم
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إن لله ملكًا �عرض المرئیات على المحل المدرك من  :و�نما یرى الجائزات المعتادات. وقیل"
النائم، فیمثل له صورًا محسوسة، فتارةً تكون تلك الصور أمثلة موافقة لما �قع في الوجود، 

-النبي شرة أو منذرة، قال بوتارةً تكون لمعاني معقولة غیر محسوسة، وفى الحالتین تكون م
رأیت سوداء ثائرة الرأس تخرج من المدینة «في صحیح مسلم وغیره:  -صلى الله علیه وسلم

 ."»إلى مهیعة
 مهیعة: الجحفة.

ا رجل من مفأولته ،ا تنحرو�قرً  ،رأیت سیفي قد انقطع صدره«و ،»إلى مهیعة فأولتها الحمى«"
رأیت أنى أدخلت یدي في درع حصینة «و ،»والبقر نفر من أصحابي �قتلون  ،أهل بیتي �قتل
إلى غیر ذلك مما . »في یدي سوار�ن فأولتهما �ذابین �خرجان �عديرأیت «و ،»فأولتها المدینة

التفكر، وقد رأى إلا �عد ، ومنها ما لا �ظهر  فأولاً ضر�ت له الأمثال، ومنها ما �ظهر معناه أولاً 
 اأحد عشر �و�بً  أىا فأولها یوسف السنین، ور �قرً  -علیه السلام-النائم في زمن یوسف 

 .ته وأبو�هفأولها �إخو  والشمس والقمر
�ان صغیرًا حین رؤ�اه، والصغیر لا حكم لفعله،  -علیه السلام -السا�عة: إن قیل: إن یوسف

[یوسف:  {لا تَقْصُصْ رُؤْ�اكَ عَلى إِخْوَتِكَ}فكیف تكون له رؤ�ا لها حكم حتى �قول له أبوه: 
 ؟ ]٥

�كون منه الإدراك فالجواب: أن الرؤ�ا إدراك حقیقة على ما قدمناه، فتكون من الصغیر �ما 
الحقیقي في الیقظة، و�ذا أخبر عما رأى صدق، فكذلك إذا أخبر عما یرى في المنام، وقد أخبر 

 -علیه السلام-عن رؤ�اه، وأنها وُجدت �ما رأى فلا اعتراض، روي أن یوسف  -سبحانه-الله 
 ."كان ابنَ اثنتي عشرة سنة

الیقظة، أ�ضًا �كون الصدق والكذب في  نعم، والصدق �ما �كون في الیقظة، والكذب �كون في
المنام، لكنه في المنام أشد، فالذي �كذب في الرؤ�ا و�ري عینه ما لم تره، فالوعید علیه شدید، 

 أشد من الكذب في الیقظة.
الثامنة: هذه الآ�ة أصل في ألا تقص الرؤ�ا على غیر شفیق ولا ناصح، ولا على من لا "

الرؤ�ا «قال:  -صلى الله علیه وسلم-ز�ن العقیلي أن النبي �حسن التأو�ل فیها، روى أبو ر 
ث بها صاحبها«، و»جزء من أر�عین جزءًا من النبوة فإذا  ،الرؤ�ا معلقة برجل طائر ما لم �حدِّ

أخرجه الترمذي وقال فیه:  ،»حدث بها وقعت، فلا تحدثوا بها إلا عاقلاً أو محب�ا أو ناصحًا
حدیث حسن صحیح، وأبو رز�ن اسمه لقیط بن عامر. وقیل لمالك: أ�عبر الرؤ�ا �ل أحد؟ 
فقال: أ�النبوة یُلعب؟ وقال مالك: لا �عبر الرؤ�ا إلا من �حسنها، فإن رأى خیرًا أخبر �ه، و�ن 

عنده على المكروه لقول رأى مكروهًا فلیقل خیرًا أو لیصمت، قیل: فهل �عبرها على الخیر وهى 
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من قال: إنها على ما تأولت علیه؟ فقال: لا! ثم قال: الرؤ�ا جزء من النبوة فلا یتلاعب 
 ".�النبوة

إذا رأى تأو�لها لیس في مصلحة الرائي، بل هي شر له، �صرفه عن طلبه، �صرفه عن طلبه، 
 أسه.الذي تأكل الطیر من ر  -علیه السلام-إن أصر �خبره؛ �ما أخبر یوسف 

التاسعة: وفى هذه الآ�ة دلیل على أن مباحًا أن �حذّر المسلم أخاه المسلم ممن �خافه علیه، "
قد حذر یوسف أن �قص رؤ�اه  -علیه السلام -ولا �كون داخلاً في معنى الغیبة؛ لأن �عقوب

تخشى ما یدل على جواز ترك إظهار النعمة عند من أ�ضًا ، وفیها �یدًا على إخوته فیكیدوا له
استعینوا على إنجاح حوائجكم «: -صلى الله علیه وسلم-ا، وقال النبي ا و�یدً غائلته حسدً 

 . "»نعمة محسود يفإن �ل ذ ،�الكتمان
 ضعیف؟الحدیث 
نعیم في الحلیة، والبیهقي، وذ�ره  وذ�ره السیوطي في الجامع من روا�ة الطبراني، وأب طالب:

 في الصغیر من روا�ة العقیلي في الضعفاء.
  .ا�عني ضعیفً 

 وأورده ابن الجوزي في الموضوعات من طر�ق معاذ، وجزم الحافظ العراقي �ضعفه. طالب:
، حدیث ضعیف �ما هو معروف، لكن إخفاء النعمة خشیة العین أو الحسد لا �أس ا�عني ضعیفً 

ذاك لا یتحدث �ضدها أو یتشكى، أو �قول: إنه لم یؤت خیرًا، إنما لا یتحدث بهذه �ه، لكن مع 
النعمة في هذا الظرف، و�تحدث بها عند أمن سوء العاقبة، عند من لم �عرف �العین؛ لأن إظهار 

  النعم وشكرها هذا أمر مطلوب.
 ......... طالب:

 ؟نعم
 ......... طالب:

الناس ینبغي أن �كتم عنه، و�عض الناس ینبغي أن �خبَر،  استعینوا على إنجاح؟ �الله �عض
 أقول: الناس یتفاوتون، ولا شك أن �ل ذي نعمة محسود، یوجد من �حسده.

بتأو�ل الرؤ�ا، فإنه علم من  -علیه السلام-دلیل واضح على معرفة �عقوب أ�ضًا وفیها "
منه،  اتأو�لها أنه سیظهر علیهم، ولم یبال بذلك من نفسه، فإن الرجل یود أن �كون ولده خیرً 

�ان أحس من بنیه حسد  -علیه السلام-ا على أن �عقوب والأخ لا یود ذلك لأخیه. و�دل أ�ضً 
 ".هما أن تغل بذلك صدور یوسف و�غضه، فنهاه عن قصص الرؤ�ا علیهم خوفً 

 تغل: تحقد.
فیعملوا الحیلة في هلاكه، ومن هذا ومن فعلهم بیوسف یدل على أنهم �انوا غیر أنبیاء في "

ذلك الوقت، ووقع في �تاب الطبري لابن ز�د أنهم �انوا أنبیاء، وهذا یرده القطع �عصمة 
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تله، ولا الأنبیاء عن الحسد الدنیوي، وعن عقوق الآ�اء، وتعر�ض مؤمن للهلاك، والتآمر في ق
 ".إنهم �انوا أنبیاء :التفات لقول من قال

حصل منه قتل، وآدم حصلت  -علیه السلام-أما �ونهم تُدعى عصمة قبل النبوة، فلا، موسى 
حصلت منه الكذ�ات الثلاث، لكن یوفقون للتو�ة منها،  -علیه السلام-منه المعصیة، و�براهیم 

ا وقع قبل النبوة عند من �قول بنبوتهم، وهو ما �قرره وأما ما �قع قبل النبوة، فلا إشكال فیه، وهذ
، و�ن �ان الحافظ ابن �ثیر في تفسیره �قول: إنه لم �قف على ما یدل -رحمه الله-شیخ الإسلام 
 على نبوتهم.

 ... طالب:
 ، �لام شیخ الإسلام.-رحمه الله-هو ما فیه إلا �لام الشیخ 

ا من الكبائر، وقد أجمع الزلة قد جمعت أنواعً  ، إلا أن هذهيولا �ستحیل في العقل زلة نب"
 .و�أتي ،المسلمون على عصمتهم منها، و�نما اختلفوا في الصغائر على ما تقدم

�قول:  -صلى الله علیه وسلم-العاشرة: روى البخاري عن أبى هر�رة قال سمعت رسول الله 
وهذا الحدیث ، »لرؤ�ا الصالحةا«، قالوا: وما المبشرات؟ قال: »لم یبق من النبوة إلا المبشرات«

�ظاهره یدل على أن الرؤ�ا �شرى على الإطلاق، ولیس �ذلك، فإن الرؤ�ا الصادقة قد تكون 
ا �ه ورحمة، المؤمن رفقً  -تعالى- لا تسر رائیها، و�نما یر�ها الله -تعالى- منذرة من قبل الله

 ،سأل عنها من له أهلیة ذلك لیستعد لنزول البلاء قبل وقوعه، فإن أدرك تأولها بنفسه، و�لا
فكتب  ،وهو �مصر رؤ�ا لأحمد بن حنبل تدل على محنته -رضي الله عنه-وقد رأى الشافعي 

{لهُمُ الْبُشْرى فِي الْحَیاةِ : -تعالى- إلیه بذلك لیستعد لذلك، وقد تقدم في یونس في تفسیر قوله
نْیا} على الأغلب، �الله  ةبخاري مخرج] أنها الرؤ�ا الصالحة. وهذا وحدیث ال٦٤[یونس:  الدُّ
 ".أعلم

عثمان أنه تصیبه بلوى �عد أن �شره �الجنة من أجل أن  -علیه الصلاة والسلام-قد أخبر النبي 
 �ستعد لها.

أو على  أحسن الله إلیك، هل یؤخذ من هذا لو ائتمن الإنسان شخص على سر مثلاً  طالب:
أن �خبر  -المؤتمن-أمر یتعلق �شخصیة ثالثة فیه �شرى له، وقال: لا تخبره، هل للثاني هذا 

لیستعد �ه حتى �أخذ  ؛صد�قه على أن یبشره أن �حذر من هذا البلاء الذي سیوقع �ه الأول
 ؟تعتبر خیانة أمحذره 

 الفائدة من ائتمانه؟ وما
أنا -ذا الشخص سیحصل له �شرى من قبلي الفائدة من ائتمانه أن �خبره أن ه طالب:

، أو سیحصل له ابتلاء مني، فیود الثاني أن �خبره بهذا الأمر حتى �ستعد -الشخص الأول
 لهذا البلاء؟
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على �ل حال؛ إذا �ان الذي یبتلیه ظلمًا له وعدوانًا �حذر منه مهما استأمنه على ذلك، إذا أراد 
ر لیأخذ حذره، و�نصح الآخر، لا على سبیل النمیمة، ولا أن یبتلیه ظالمًا له معتدً�ا علیه، �حذ

خذ حذره، و�ن �ان ما فیه �شرى، ولا �ضر الآخر، فإن أخبر أعلى سبیل الإفساد بینهم، ولكن لی
 �طر�ق مناسب �عني غیر صر�ح لیجمع بین المصلحتین، فلا �أس.

روى البخاري عن أبي سلمة قال: لقد �نت أرى الرؤ�ا فتمرضني حتى سمعت  :الحاد�ة عشر"
صلى الله علیه -أ�ا قتادة �قول: وأنا �نت لأرى الرؤ�ا فتمرضني حتى سمعت رسول الله 

 ،فإذا رأى أحد�م ما �حب فلا �حدث �ه إلا من �حب ،الرؤ�ا الحسنة من الله«�قول:  -وسلم
فإنها لن  ،اولا �حدث بها أحدً  ،ولیتفل ثلاث مرات ، من شرهاو�ذا رأى ما �كره فلیتعوذ �الله

 ."»تضره
 .........طالب:

 �خبر بها الناصح اللبیب له الذي لا یترتب على إخباره حسد له.
قال علماؤنا: فجعل الله الاستعاذة منها مما یرفع أذاها، ألا ترى قول أبي قتادة: إني �نت لأرى "

ا. وزاد مسلم من من الجبل، فلما سمعت بهذا الحدیث �نت لا أعدها شیئً  الرؤ�ا هي أثقل علي
إذا رأى أحد�م الرؤ�ا �كرهها «أنه قال:  -صلى الله علیه وسلم-روا�ة جابر عن رسول الله 

ولیتحول عن جنبه الذي �ان  ،اولیتعوذ �الله من الشیطان ثلاثً  ،افلیبصق عن �ساره ثلاثً 
إذا رأى أحد�م ما �كره «قال:  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  وفي حدیث أبي هر�رة، »علیه

 . »فلیقم فلیصل
قال علماؤنا: وهذا �له لیس �متعارض، و�نما هذا الأمر �التحول، والصلاة ز�ادة، فعلى الرائي 

لأنه إذا صلى تضمن فعله للصلاة جمیع  ؛أن �فعل الجمیع، والقیام إلى الصلاة �شمل الجمیع
لأنه إذا قام إلى الصلاة تحول عن جنبه، و�ذا تمضمض تفل و�صق، و�ذا قام إلى  ؛تلك الأمور

في أن �كفیه شرها في حال هي أقرب الأحوال إلى  -تعالى- الصلاة تعوذ ودعا وتضرع لله
 الإجا�ة، وذلك السحر من اللیل".

 .ا، جزاك الله خیرً -إن شاء الله-اللهم صل على محمدٍ، �كفي 



 
 

 تفسیر القرطبي
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم على نبینا محمد، وعلى آله وصحبه، قال الإمام 

 :-رحمه الله تعالى-القرطبي 
لأنها نعت  Pالكاف في موضع نصب ]٦[یوسف:  }وََ�ذلِكَ َ�جْتَبِیكَ رَ�ُّكَ {: -تعالى-"قوله 

 }ما{و ]٦[یوسف:  }كَما أَتَمَّها عَلى أَبَوَْ�كَ مِنْ قَبْلُ {لمصدر محذوف، و�ذلك الكاف في قوله: 
 كافة.

أي �ما أكرمك �الرؤ�ا فكذلك �جتبیك، و�حسن إلیك بتحقیق  ]٦[یوسف:  }وََ�ذلِكَ {وقیل: 
 الرؤ�ا.". 

الاجتباء، لكن أین موقع الاجتباء الكاف في موضع نصب؛ لأنها نعت لمصدر محذوف تقدیره: 
الموصوف؟ و�ذلك الاجتباء �جتبیك، ومثل ذلك الاجتباء �جتبیك، أین الكاف التي في موضع 

 نصب؟
 طالب: ..........

 أي �اف، عندنا �م �اف؟
 طالب: ..........

 }وََ�ذلِكَ {خمسة أو ستة،  ]٦[یوسف:  }َ�جْتَبِیكَ رَ�ُّكَ {وفیها اثنتان،  ]٦[یوسف:  }وََ�ذلِكَ {
 ، تقدیر الكلام؟]٦[یوسف: 

 طالب: ..........
؟ التقدیر: ومثل ذلك الاجتباء �جتبیك، لكن �ستقیم هذا التعبیر، لتكون ]٦[یوسف:  }َ�جْتَبِیكَ {

؟ على هذا التقدیر تكون الكاف قبل المنعوت، ومثل ذلك الاجتباء �جتبیك، �مكن أن االكاف نعتً 
  یتقدم النعت على المنعوت؟

 طالب: ..........
 كیف �كون تقدیر الكلام؟

 طالب: ..........
�كون فیه تقد�م وتأخیر، الكاف في موضع نصب؛ لأنها نعت لمصدر محذوف، المصدر 
المحذوف یدل علیه السیاق وهو الاجتباء، هذا المصدر المحذوف، لكن أین موقع هذا المصدر 

تبیك، تكون نكرة موصوفة �الكاف، و�تمام لیتم وصفه �الكاف؟ اجتباءٌ مثل ذلك الاجتباء �ج
 كالإتمام على أبو�ك من قبل.

 "قال مقاتل: �السجود لك. وقال الحسن: �النبوة. والاجتباء: اختیار معالي الأمور للمجتبى".
الاجتباء، الاجتباء اختیار معالي الأمور للمجتبى، الاجتباء معناه الاختیار، ومعناه الاصطفاء، 

فى والمختار معانیها متقار�ة، المجتبى والمصطفى والمختار معانیها متقار�ة، فالمجتبى والمصط
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والاجتباء اختیار معالي الأمور للمجتبى، هذا الكلام صحیح ولا فیه ما فیه؟ أو اختیار للمجتبى 
نفسه؟ الاجتباء اختیار للمجتبى نفسه، للمختار نفسه، هل الاجتباء اختیار للشيء نفسه أو 

 اختیار له؟
ُ َ�صْطَفِي مِنَ المَلائِكَةِ رُسُلاً {الب: اختیار للشيء نفسه، اختیار الرسول، ط  ].٧٥[الحج:  }االلَّ

 طالب: الاصطفاء اختیار الشيء نفسه، والاجتباء اختیار للشيء.
 الاصطفاء اختیار الشيء نفسه، وقلنا: الاجتباء والاختیار والاصطفاء معناه متقار�ة.

تباء، الاجتناء �جتني لك، وقد جنیتك �عني جنیت لك، أما اجتبیتك لو �ان اجتناء غیر الاج
واخترتك واصطفیتك، �عني اخترت لك واصطفیت لك؟ أو اخترتك نفسك أنت؟ نعم، فالاختیار له 
نفسه، وهنا �قول: والاجتباء اختیار معالي الأمور للمجتبى، لكن من لازم المجتبى أن �كون 

 على معالي الأمور، فهذا من لازم الاجتباء ولیس هو معنى الاجتباء. مشتملاً 
"وأصله من جبیت الشيء أي حصلته، ومنه جبیت الماء في الحوض، قاله النحاس. وهذا ثناء 

، وتعدید فیما عدده علیه من النعم التي آتاه -علیه السلام-على یوسف  -تعالى-من الله 
، من التمكین في الأرض، وتعلیم تأو�ل الأحادیث، وأجمعوا أن ذلك في تأو�ل -تعالى -الله

 الرؤ�ا. 
�عد أر�عین  -صلى الله علیه وسلم-قال عبد الله بن شداد بن الهاد: �ان تفسیر رؤ�ا یوسف 

سنة، وذلك منتهى الرؤ�ا. وعنى �الأحادیث ما یراه الناس في المنام، وهي معجزة له، فإنه لم 
صلى الله -أعلم الناس بتأو�لها، و�ان نبینا  -علیه السلام-ها خطأ. و�ان یوسف یلحقه فی

من أعبر الناس لها، وحصل لابن  -رضي الله عنه-نحو ذلك، و�ان الصدیق  -علیه وسلم
سیر�ن فیها التقدم العظیم، والطبع والإحسان، ونحوه أو قر�ب منه �ان سعید بن المسیب فیما 

 ذ�روا.
أي أحادیث الأمم والكتب ] ٦[یوسف:  }وَُ�عَلِّمُكَ مِنْ تَأْوِ�لِ الأَْحادِیثِ {و�ل قوله: وقد قیل في تأ 

  ".ودلائل التوحید
له من ذلك  -علیه الصلاة والسلام-برز في تأو�ل الرؤ�ا، والنبي  -علیه السلام-یوسف 

؛ �ما -علیه الصلاة والسلام-ول لهم، وطلب أبو �كر من النبي ؤ النصیب الوافر، فكان �سألهم و�
، وهذا »أصبت شیئًا، وأخطأت شیئًا«: -علیه الصلاة والسلام-في الصحیح فأولها، فقال النبي 

، وله من التقدم في الدین والسا�قة والمنزلة الرفیعة العالیة، وله أ�ضًا -رضي الله عنه-أبو �كر 
فر أصاب وأخطأ، مع أن تأو�له للرؤ�ا لا �كاد �خطر على �ال أحد، وهو من هذا الباب الحظ الوا

أقرب للإصا�ة من غیره، و�وجد من �جزم بتأو�ل �ل رؤ�ا؛ �أنها الشمس، �أنه یلقى في روعه 
 .هذا التأو�ل، و�خبر ما تحتف �ه هذه الرؤ�ا من دقائق �عضها من علم الغیب
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ؤ�ا منها ما �كون له حقیقة أنه �أتي مثل فلق الصبح، لا شك أن تعبیر الرؤ�ا له أصل، وأن الر  
، والرؤ�ا تختلف �اختلاف السائلین، فلا بد من معرفة ولؤ ومنها ما هو أضغاث أحلام لا ت

 معرفة وضعه وظرفه، �الله المستعان.السائل، و 
قلیل  ابن سیر�ن حصل له في ذلك الباب التقدم العظیم مع أنه ما أُثر عنه في تعبیر الرؤ�ا شيء

ابن سیر�ن �لها  �النسبة لما نُسب إلیه، نسب إلیه الشيء الكثیر، لكن الكتب المطبوعة �اسم
موضوعة علیه، قد �كون فیها شيء من الصواب، لكن هي موضوعة؛ �ما أن التفسیر المنسوب 
لابن عباس موضوع علیه، و�ن �ان لابن عباس من ذلك القدح المعلى في التفسیر، لكن فرق 

ینسب الشيء إلى الشخص وهو لم �قله، و�ن �ان �ارعًا في ذلك الباب، ولولا براعته في  بین أن
هذا الباب لما نسب إلیه �ل هذه الأمور، فكتب التعبیر الموجودة المنسو�ة لابن سیر�ن موضوعة 

لكن لا یلزم أن �كون �ل رؤ�ا تنسب إلیه تكون  ،مكذو�ة علیه، نعم هو متمیز في هذا الباب
 �النسبة إلیه؛ �ما أن تنو�ر المقباس من تفسیر ابن عباس موضوع على ابن عباس.ثابتة 

 طالب: �ا شیخ!
 نعم.

 حتى ولو.... طالب: أحسن الله إلیك، هل �النسبة لتفسیر ابن عباس هو لم �قله أصلاً 
قد یوافق، قد یوافق، هو مروي عنه بهذه الطر�قة �إسناد فیه �عض الوضاعین، لكن ابن عباس 
هل �مكن أن �مسك القرآن �فسره �لمة �كلمة �مقدارها مثل ما �فسر الجلالین؛ لأنه �حجم 

 معناها، مروي عنه �إسناد مسلسل �المتهمین والوضاعین.و الجلالین الكلمة 
 طالب: فیه رسالة في.....

كونه �جمع تفسیر ابن عباس المروي عنه �الأسانید، و�نظر في هذه الأسانید، و�نظر في الثابت 
 صحیح.لیس �، لكن �قال: هذا المجلد من وضع ابن عباس، نقول: وغیره، لا �أس

 طالب: ..........
 �عني أهل التأو�ل، أهل التفسیر أجمعوا على أن تعلیم هذه الأحادیث في هذا الباب.

 ..........طالب: 
نقل الإجماع �سارع �ثیر من أهل العلم إلى حكایته إذا لم �طلع على مخالف، و�عضهم یتساهل 

، على أنه قد �كون هذا فینقل الإجماع مع وجود المخالف، وأحیانًا هو یذ�ر نفسه المخالف
مة، وابن المخالف من �عتد �قوله، ومن لا �عتد �قوله، وهذا موجود عند ابن عبد البر، وابن قدا

المنذر، والنووي، �لهم �سارعون في نقل الإجماع في مسائل �عضها الخلاف موجود، و�عضهم 
على -�قتصر على نفي الخلاف علمه، لا �علم في هذه المسألة مخالف، ولا ُ�علم لهم مخالف 

، وهذا أسهل، لكن الكلام على نقل الإجماع الذي هو حجة، إجماع مجتهدي الأمة -حد علمه
 -كما قال الشو�اني-مع وجود المخالف في �ثیر من هذه الإجماعات، تجعل طالب العلم  حجة،
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أن تكون له هیبة؛ لأن الأمة لا تجمع على -إذا ثبت-لا یهاب الإجماع، معنى الإجماع ینبغي 
ن �عض الأصولیین قدم الإجماع على النصوص، على نصوص الكتاب إضلالة أبدًا حتى 

 تمل النسخ والتأو�ل أما الإجماع فلا.والسنة؛ لأن النصوص تح
نقل الإجماع على أن صلاة الكسوف سنة مع قول أبي عوانة في صحیحه:  -رحمه الله-النووي 

�اب وجوب صلاة الكسوف، نقل الإجماع على أن عیادة المر�ض سنة مع قول الإمام البخاري 
 �اب وجوب عیادة المر�ض، وغیر ذلك.

ل: لا أعلم مخالفًا أو أحدًا قال برد الیمین مع أن قضاة عصره �قولون قا -رحمه الله-الإمام مالك 
 بذلك، ابن أبي لیلى، وابن شبرمة، وغیرهما، قضاة عصره.

الشافعي ذ�ر، أو نفى الخلاف على حسب علمه، الخلاف في وجوب الز�اة في أقل من ثلاثین 
 ، مع أن الخلاف في العشر معروف عن عثمان وابن عباس.من البقر

 المقصود أن مثل هذه الإجماعات لا بد أن یتثبت فیها و�تأكد منها.
 طالب: ..........

 ما یلزم، فراسة، فراسة ومهنة، در�ة، در�ة وفراسة.
 طالب: ..........

�طول أمدها أكثر من أر�عین، �عني وقوع التأو�ل لا �طول أمده �عد الرؤ�ا  أن �عني ما �مكن
 .أكثر من أر�عین

 ..........طالب: 
 نعم.

 أي �النبوة. ]٦[یوسف:  }وَُ�تِمُّ نِعْمَتَهُ عَلَیْكَ {فهو إشارة إلى النبوة، وهو المقصود �قوله: "
كَما أَتَمَّها عَلى أَبَوَْ�كَ مِنْ قَبْلُ {وقیل: �إخراج إخوتك، إلیك، وقیل: �إنجائك من �ل مكروه. 

وقیل: من  �النبوة.] ٦[یوسف:  }وَِ�سْحاقَ {�الخلة، و�نجائه من النار.  ]٦[یوسف:  }إِبْراهِیمَ 
 ".الذ�ح، قاله عكرمة

معروف الخلاف في الذبیح، هل هو إسحاق أو إسماعیل؟ �لام طو�ل لأهل العلم، لكن المرجح 
 عند المحققین منهم أنه إسماعیل.

بنى �عقوب �لهم  يأنه سیعط ]٦[یوسف:  }وَعَلى آلِ َ�عْقُوبَ {�قوله:  -تعالى-وأعلمه الله "
 ."النبوة، قاله جماعة من المفسر�ن

، أما الحافظ ابن �ثیر فیقول: لا -رحمه الله-والخلاف في نبوتهم معروف، أثبته شیخ الإسلام 
 أعلم ما یدل على نبوتهم.

 .في فعله �ك ]٦[یوسف:  }حَكِیمٌ {�ما �عطیك.  ]٦[یوسف:  }إِنَّ رَ�َّكَ عَلِیمٌ {"
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ائِلِینَ {: -تعالى-قوله  �عني، من سأل عن  ]٧[یوسف:  }لَقَدْ �انَ فِي یُوسُفَ وَِ�خْوَتِهِ آ�اتٌ لِلسَّ
 ]٧[یوسف:  }آ�اتٌ {على التوحید، واختار أبو عبید  ]٧[یوسف:  )آ�ة(حدیثهم. وقرأ أهل مكة 

هنا قراءة حسنة، أي لقد  ]٧[یوسف:  )آ�ة(على الجمع، قال: لأنها خیر �ثیر. قال النحاس: و
صلى الله علیه -لأنهم سألوا النبي  ؛كان للذین سألوا عن خبر یوسف آ�ة فیما خبروا �ه

وهو �مكة فقالوا: أخبرنا عن رجل من الأنبیاء �ان �الشام أخرج ابنه إلى مصر، فبكى  -وسلم
 ".علیه حتى عمي؟

اب علیه، فكیف ُ�سأل نبي مؤ�د قد �قول قائل: ما هذا السؤال؟ صغار الطلاب �عرفون الجو 
 �المعجزة؟ 

أخبرنا عن رجل من الأنبیاء �ان �الشام أُخرج ابنه إلى مصر، فبكى علیه حتى عمي، لو تسأل 
�عني هو تلقى هذا، هذا  فكیف ُ�سأل عنه نبي؟ ؟في أدنى المراحل التعلیمیة أجا�ك من هو اطالبً 

، من القرآن، تلقى الجواب من القرآن، لكن المسألة مفترضة في شخص ما نزل علیه وحي أصلاً 
-من غیر الوحي، فبذلك تثبت نبوته  اأو ما نزل علیه إلا وحي من السماء، �عني ما تلقى علومً 

 .-علیه الصلاة والسلام
رف خبر الأنبیاء، و�نما وجه الیهود إلیهم من ولم �كن �مكة أحد من أهل الكتاب، ولا من �ع"

سورة یوسف جملة واحدة، فیها �ل ما في  -عز وجل-فأنزل الله  -المدینة �سألونه عن هذا
، �منزلة إحیاء عیسى -صلى الله علیه وسلم-التوراة من خبر وز�ادة، فكان ذلك آ�ة للنبي 

موعظة، وقیل: عبرة. وروي أنها في  ]٧[یوسف:  }آ�اتٌ {المیت.  -علیه السلام-ابن مر�م 
وقیل: عجب، تقول فلان آ�ة في العلم  وقیل: �صیرة. .]٧) [یوسف: عبرة(�عض المصاحف 

 والحسن أي عجب. 
قال الثعلبي في تفسیره: لما بلغت الرؤ�ا إخوة یوسف حسدوه، وقال ابن ز�د: �انوا أنبیاء، 

بواه! فبغوه �العداوة، وقد تقدم رد هذا وقالوا: ما یرضى أن �سجد له إخوته حتى �سجد له أ
 ."القول

رد هذا القول من جهة أن الأنبیاء لا �قع منهم مثل هذه الأمور، وهذه التصرفات من محاولة 
، و�ن �ان �عدها قتله، أو إلقائه في الجب، أو حسده، لكن إن �ان ذلك قبل النبوة فظاهر

اصي و�وفقون للتو�ة منها؟ والمسألة فالخلاف معروف، هل �قع من الأنبیاء شيء من المع
 معروفة عند أهل العلم.

وأسماؤهم: رو�یل وهو أكبرهم،  ]٧[یوسف:  }لَقَدْ �انَ فِي یُوسُفَ وَِ�خْوَتِهِ {: -تعالى-قال الله "
و�شجر، وأمهم لیا بنت لیان، وهي بنت خال �عقوب، وولد له  و�هوذا وز�الون  ي وشمعون ولاو 

من سر�تین أر�عة نفر، دان ونفتالى وجاد وآشر، ثم توفیت لیا فتزوج �عقوب أختها راحیل، 
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م �عقوب أفولدت له یوسف و�نیامین، فكان بنو �عقوب اثني عشر رجلا. قال السهیلي: و 
 لیان بن ناهر بن آزر هو خال �عقوب.اسمها رفقا، وراحیل ماتت في نفاس بنیامین، و 

اهما توقیل: في اسم الأمتین لیا وتلتا، �انت إحداهما لراحیل، والأخرى لأختها لیا، و�انتا قد وهب
وَأَنْ تَجْمَعُوا {: -تعالى-لیعقوب، و�ان �عقوب قد جمع بینهما، ولم �حل لأحد �عده، لقول الله 

 ."]. وقد تقدم الرد على ما قاله ابن ز�د، والحمد لله٢٣[النساء:  }فَ بَیْنَ الأْخُْتَیْنِ إِلاَّ ما قَدْ سَلَ 
 �عني من زعمه أنهم أنبیاء.

رفع �الابتداء، واللام  ]٨[یوسف:  }لَیُوسُفُ { ]٨[یوسف:  }إِذْ قالُوا لَیُوسُفُ {: -تعالى-قوله "
عطف علیه.  ]٨[یوسف:  }وَأَخُوهُ {للتأكید، وهي التي یتلقى بها القسم، أي �الله لیوسف. 

 ".لأنه �معنى الفعل ؛خبره، ولا یثنى ولا �جمع ]٨[یوسف:  }أَحَبُّ إِلى أَبِینا مِنَّا{
 ءموطئة لقسم محذوف، ما تجي ]، اللام هذه٨[یوسف:  }لَیُوسُفُ {أحب، أحب خبر المبتدأ: 

 ؟ءما تجيأم  ء؟ تجيابتدائیة
 طالب: ...........

]، هل �جر �القسم؟ لا، هذه هي اللام التي �سمونها ١٦[�س:  }لَمُرْسَلُونَ {تأكید، اللام المؤ�دة، 
 لكن زحلقت إلى الخبر. ،إ�ش؟ المزحلقة، والأصل أن تقترن �المبتدأ

 هذه اللام التي هي لام التأكید؟ لماذا نقول: موطئة؟ ]٨[یوسف:  }لَیُوسُفُ {لماذا لا نقول: 
 طالب: ..........

واللام للتأكید، وهي التي یتلقى بها القسم؛ لأنه واقع في قسم محذوف،  یوسف رفعت �الابتداء،
، وأفرد أحب؛ لأنه أفعل تفضیل، یوسف وأخوه أحبُّ موطئة لقسم محذوف، تقدیره للقارئ: �الله ل

 �طابق ولا یلزم حالة واحدة؟أم أفعل التفضیل یثنى و�جمع 
 من (أل) �ا شیخ، یلزم حالة واحدة. اطالب: إذا �ان مجردً 

 والآن فیها (أل)، أحب؟ والأصل أنهما اثنان.
 طالب: لكن هو یلزم الإفراد.

 وهو إ�ش؟
 طالب: یلزم إفراده.

 التذ�یر.
 طالب: والتذ�یر.

 التذ�یر.
 طالب: ..........

 تز�یة. �قتضِ  على القول بنبوتهم لا �أس �التسمیة �أسماء الأنبیاء والملائكة، لا �أس، ما لم
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 :أي ]٨[یوسف:  }وَنَحْنُ عُصْبَةٌ {لأن خبر المنام بلغهم فتآمروا في �یده.  ؛و�نما قالوا هذا"
وقیل: ما  جماعة، و�انوا عشرة. والعصبة ما بین الواحد إلى العشرة، وقیل: إلى الخمسة عشر.

 }إِنَّ أَ�انا لَفِي ضَلالٍ مُبِینٍ {بین الأر�عین إلى العشرة، ولا واحد لها من لفظها �النفر والرهط. 
 ".الم یر�دوا ضلال الدین، إذ لو أرادوه لكانوا �فارً  ]٨[یوسف: 

�عرفون أنه نبي، ولو رموا نبی�ا �الضلال، أو رمى أحد نبی�ا �الضلال لكفر، نسأل الله العافیة، لكن 
 بل أرادوا. ،ما معنى هذا الضلال؟ لم یر�دوا ضلال الدین

لفي ذهاب عن وجه التدبیر، في إیثار اثنین على عشرة مع استوائهم في الانتساب بل أرادوا "
 خاه علینا.أن �إیثاره یوسف و وقیل: لفي خطأ بیِّ  إلیه.

اقْتُلُوا {في الكلام حذف، أي قال قائل منهم:  ]٩[یوسف:  }اقْتُلُوا یُوسُفَ {: -تعالى-قوله  
 ]".٩[یوسف:  }اأَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضً {لیكون أحسم لمادة الأمر.  ؛]٩[یوسف:  }یُوسُفَ 

لأن غیر القتل من وجهة نظر هذا القائل ما �حسم المادة، و�قضي على الموضوع من مهده، لو 
 یظه و�كیده.ما فعل �ه غیر القتل احتمال أن �عود إلیهم فیحصل له ما �حصل مما �غ

 ".وانتصب الأرض ،أي في أرض، فأسقط الخافض] ٩[یوسف:  }اأَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضً {"
 على نزع الخافض. افیكون في هذا منصو�ً 

 :)في(وأنشد سیبو�ه فیما حذف منه "
 لــــــــــدن بهــــــــــز الكـــــــــــف �عســــــــــل متنـــــــــــه

 
ــــــــق الثعلــــــــب  ــــــــا عســــــــل الطر� ــــــــه �م  "فی

 �عني عن الطر�ق. 
 ".ن �ثیرسَ قال النحاس: إلا أنه في الآ�ة حَ "

 الجار هنا في مثل هذا التر�یب حَسَنٌ �ثیر.حَسَنٌ �ثیر، �عني حذف 
 طالب: ..........

 ؟ماذا
 طالب: ..........

 كیف؟
 طالب: ..........

یؤثر یوسف بلا شك، یؤثره، ولا �منع أن �كون في  -علیه السلام-هو ما فیه شك أن �عقوب 
 شر�عته جواز ذلك، أو یؤثره �المیل إلیه �القلب الذي لا ُ�ملك.

لأنه یتعدى إلى مفعولین، أحدهما �حرف، فإذا حذفت الحرف "إلا أنه في الآ�ة حَسَن �ثیر؛ 
وقال  وقال �عب الأحبار، دان. وهب بن منبه. هتعدى الفعل إلیه. والقائل قیل: هو شمعون، قال
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ند لأنه �ان ع ؛ا تبعد عن أبیه، فلا بد من هذا الإضمارمقاتل: رو�یل، �الله أعلم. والمعنى أرضً 
 ".لأنه جواب الأمر، معناه: �خلص و�صفو ؛جزم ]٩[یوسف:  }َ�خْلُ {أبیه في أرض. 

 إما جواب الأمر أو جواب شرط مقدر على خلاف في ذلك.
أي من  ]٩[یوسف:  }وَتَكُونُوا مِنْ َ�عْدِهِ {فیقبل علیكم �كلیته.  ]٩[یوسف:  }لَكُمْ وَجْهُ أَبِیكُمْ {"

أي تائبین، أي تحدثوا تو�ة  ]٩[یوسف:  }صالِحِینَ  اقَوْمً {�عد الذنب، وقیل: من �عد یوسف. 
لم  -تعالى-لأن الله  ؛�عد ذلك فیقبلها الله منكم، وفي هذا دلیل على أن تو�ة القاتل مقبولة

 ینكر هذا القول منهم.
 غیر أثرة ولا تفضیل.أي �صلح شأنكم عند أبیكم من  ]٩[یوسف:  }صالِحِینَ {وقیل: 
یَّارَةِ {: -تعالى-قوله  قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَأَلْقُوهُ فِي غَیابَتِ الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ َ�عْضُ السَّ

 مسألة:  ةفیه ثلاث عشر ، ]١٠[یوسف:  }إِنْ ُ�نْتُمْ فاعِلِینَ 
القائل هو یهوذا، وهو أكبر ولد  ]١٠[یوسف:  }قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ {: -تعالى-الأولى: قوله 

 }فَلَنْ أَبْرَحَ الأَْرْضَ {وقیل: رو�یل، وهو ابن خالته، وهو الذي قال:  �عقوب، قاله ابن عباس.
قرأ أهل مكة  ]١٠[یوسف:  }وَأَلْقُوهُ فِي غَیابَتِ الْجُبِّ {وقیل: شمعون.  ] الآ�ة.٨٠[یوسف: 

 ]".١٠[یوسف:  }یابَتِ الْجُبِّ فِي غَ { :هل الكوفةأهل البصرة و أو 
 �عني على الإفراد، غیا�ة.

لأنه على  ؛واختار أبو عبید التوحید ]١٠) [یوسف: في غیا�ات الجب( :وقرأ أهل المدینة"
 )وغیا�ات(لهذا. قال النحاس: وهذا تضییق في اللغة،  عموضع واحد ألقوه فیه، وأنكر الجم

على الجمع �جوز من وجهین: حكى سیبو�ه سیر علیه عشیانات وأصیلانات، یر�د عشیة 
 :، فكذا جعل �ل موضع مما �غیب غیا�ة. والآخر، فجعل �ل وقت منها عشیة وأصیلاً وأصیلاً 

 ا، �ما قال الشاعر:ا وغیا�ة وغیا�ً أن �كون في الجب غیا�ات جماعة. و�قال: غاب �غیب غیبً 
ــــــــا شــــــــهر�ن  أو نصــــــــف ثالــــــــث ألا فالبث

 
 أنــــــــــا ذاكمـــــــــــا قـــــــــــد غیبتنـــــــــــي غیابیـــــــــــا 

وقال  أو طاق في البئر فو�ق الماء، �غیب الشيء عن العین. فٍ جَ قال الهروي: والغیا�ة شبه لَ  
 ".غیا�ة :ا فهو غیا�ة. قلت: ومنه قیل للقبرغیب شیئً عنك ز: �ل شيء �ْ زَ ابن عُ 

 ؟امعروفً  لیسأم ابن عز�ز هذا معروف؟ معروف 
 ..........طالب: 

نعم، سجستاني، سجستاني، له غر�ب القرآن، جزء صغیر، مطبوع ومتداول، ابن عز�ز 
 السجستاني.

 طالب: ..........
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لا، هو من حیث المعنى، تكلموا من حیث المعنى، والرد لا �عني أنها ترفض، �عني أنها تفضل 
الجب ما فیه إلا غیا�ة واحدة، �یف  ]١٠[یوسف:  (غیا�ات)تلك علیها، ومن حیث المعنى 

 ؟ ]١٠[یوسف:  (غیا�ات الجب)�قول: 
 هذا مجرد ترجیح.

 طالب: ما �كون الجمع هذا على سبیل المبالغة مثل ما �قول: ظُلَم مدلهمات، و�ذا؟
 لكن ظلم جملة ظلمة، والظلم أكثر من واحدة. ،نعم

 طالب: ..........
 غیا�ات �ثیرة أو في غیا�ة واحدة في الجب؟لكن هل یتصور أن یوسف یدخل في 

طالب: في غیا�ة واحدة، وعلى سبیل المبالغة تُجمع، �عني مثل ما قلنا: مشى في ظلمة 
 مدلهمة، في ظلمات مدلهمات، �قصدون ظلم اللیل.

 ظلم اللیل وغیره.
 طالب: أو غیره، نعم.

 ]، قد تز�د على ذلك.٦[الزمر:  }ظُلُمَاتٍ ثَلاثٍ {ظلم اللیل وغیره، 
 طالب: ..........
 هناك في الأول.

 طالب: ..........
هو على حسب السیاق، إن �انت سیقت مساق الإنكار، فلا �حتاج النص على إنكارها، إن �ان 
السیاق �قتضي الإنكار فهي منكر، إن �ان السیاق �قتضي الإقرار فهي مقرة، ولذا لما قال 

والأرضین على إصبع، إلى  ،�ضع السموات على إصبع -سبحانه وتعالى-ن الله إ :الیهودي
أم ؟ �سوقه مساق الإقرار -علیه الصلاة والسلام-إنكار لما ساقه النبي أم آخره، هل هذا إقرار 

 الإنكار؟
إقرار، لكن النافي �قول: �سوقه مساق إنكار، الجهمیة وغیرهم الذین ینكرون الصفات �قولون:  

ابن آدم أن �قول مثل هذا الكلام؟ فالسیاق هو الذي یدل  ؤ، �سوقه للتعجب منه، �یف �جر أبدًا
 على إثباته وعلى نفیه.

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
إنكار؟ لا شك أنه إقرار، إقرار، �عني لما ساق أم إنكار؟ سیاقها، سیاق إقرار أم هو إقرار  لكن

قصة الغلام، في قصة أصحاب الأخدود، وأنهم ذهبوا �ه لیرموه  -علیه الصلاة والسلام-النبي 
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من شاهق، و�غرقوه في البحر، وأنه فعل وترك، وأنهم لم �ستطیعوا قتله إلا �ما دلهم علیه �ه، 
 إنكار؟أم سیقت في شرعنا مساق إقرار 

 بلا شك، والسیاق یدل على ذلك. إقرار 
 فالسیاق له نصیب من الإقرار ونفیه.

 طالب: ..........
 ین؟أ

 طالب: ..........
 معروف.، نعم

 طالب: ..........
لكنهم عزموا وألقوه، ألقوه في غیا�ة الجب، �عني �غلب على الظن هلاكه، ألقوه وتر�وه، إما مات 

 فالغالب على الظن هلاكه.�الوقوع، أو �حیة، أو �جوع، عطش، 
 قال الشاعر:ومنه قیل للقبر غیا�ة، "

 ا غیبتنــــــــــي غیــــــــــابتيفـــــــــإن أنــــــــــا یومًـــــــــ
 

 فســـــیروا �ســــــیري فــــــي العشــــــیرة والأهــــــل 
 والجب الر�یة التي لم تطو، فإذا طو�ت فهي بئر، قال الأعشى: 

 لــــــئن �نـــــــت فـــــــي جــــــب ثمـــــــانین قامـــــــة
 

 ورقیـــــــــــــت أســـــــــــــباب الســـــــــــــماء �ســـــــــــــلم 
 ".ا، وجمع الجب جببة وجباب وأجبابلأنها قطعت في الأرض قطعً  ؛اوسمیت جب�  

نك على سطح الأرض فارتفعت هذا الارتفاع العظیم، لو أنت في جب ثمانین أ�عني ما �كفي 
تحت الأرض، ثم �عد ذلك  ا، �عني مائة وخمسین مترً مثلاً  ، طول ثمانین رجلاً قامة، ثمانین رجلاً 

 رُقِّیت إلى أسباب السماء، فلن تعدو قدرك، فأنت �شر مخلوق.
في موضع مظلم من الجب حتى لا یلحقه نظر  هلقو ألأنه أراد  ؛وجمع بین الغیا�ة والجب"

 الناظر�ن. 
مقاتل: وهو على وقال وهب بن منبه.  ههو بئر بیت المقدس، وقیل: هو �الأردن، قال قیل:

 فراسخ من منزل �عقوب.ثلاثة 
یَّارَةِ {: -تعالى-الثانیة: قوله   ".جزم على جواب الأمر ]١٠[یوسف:  }یَلْتَقِطْهُ َ�عْضُ السَّ

 طالب: .........
 .اختلف في مكانه بیت المقدس، أو �الأردن حینال، ، ما أدري ما أدري 

 طالب: ..........
أقول: أضل الناس عن  -سبحانه وتعالى-الوقوف علیه ما ینفع، ما ینفع، الله  الا، لا، مثل هذ

 كثیر من هذه المواقع التي قد �كون �سببها شيء من الشرك والغلو، فأعمى الناس عنها.
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 .نعم
 ] �التاء".١٠"وقرأ مجاهد وأبو رجاء والحسن وقتادة: (تلتقطه) [یوسف: 

مور، ولم تكن تعرف، تجدون في رحلة ابن �طوطة من نعم الله على خلقه أن ضاعت هذه الأ
في المشرق �شوف موضع قدم وطئ فیه آدم،  �طلع جبل انصف وقته تتبع مثل هذه الآثار، شهرً 

 طلوع في الجبل، ثم ماذا؟ 
على عباده أنهم أعماهم عن هذه الأمور وأضلهم عنها؛ لأنه لا  -سبحانه وتعالى-من نعم الله 

 شرعي، بل العكس، ضرر.یترتب علیها حكم 
من ضمن إفساد الآلات المرئیة، حدثني أحدهم أنهم -أحسن الله إلیكم-طالب: أقول �ا شیخ 

 في إحدى القنوات برنامج عن القبور في العالم، قبور العلماء أو المزارات، ومثل هذا. قدموا
 لا، وفیها مصنفات، فیها مصنفات.

رة سیارة، وقال سیبو�ه: سقطت �عض أصا�عه، لأن �عض السیا ؛وهذا محمول على المعنى"
 وأنشد:

 هوتشـــــرق �ـــــالقول الــــــذي قـــــد أذعتَــــــ
 

ــــن الــــدم  ــــاة م ــــا شــــرقت صــــدر القن  كم
 وقال آخر: 

 
  

 أرى مـــــــــر الســـــــــنین أخـــــــــذن منـــــــــي
 

ـــــــا أخـــــــذ الســـــــرار مـــــــن الهـــــــلال   "كم
، الله �عد أن �ان بدرًا، وهذا حال الإنسان �عني بدأ في النقص شیئًا فشیئًا إلى أن صار هلالاً  

 المستعان.
شرق ولا أخذت. والسیارة الجمع الذي �سیرون في الطر�ق للسفر، و�نما قال القائل  :ولم �قل"

و�حصل المقصود، فإن من التقطه من السیارة  ،هذا حتى لا �حتاجوا إلى حمله إلى موضع �عید
في التدبیر حتى لا �حتاجوا إلى الحر�ة �أنفسهم، ا �حمله إلى موضع �عید، و�ان هذا وجهً 

 ".فر�ما لا �أذن لهم أبوهم، ور�ما �طلع على قصدهم
نعم، لو قالوا لأبیهم: نر�د أن نذهب �ه إلى بلد �عید، ما وافق، إنما استأذنوا منه أن یذهبوا �ه إلى 

یحملونه، �خرجونه من ف مبیتة، وعلى حد ظنهم أنه �أتي أناس �سیرون المكان قر�ب، وهذه نیتهم 
، یبیعونه إلى نفس البلد فلن یرجعوهو�حملونه إلى بلد �عید سیما إذا عرفوه أنه ابن فلان  ،الجب

 .في بلد ثانٍ 
 ما هو معروف؟ أم السرخسي صاحب المبسوط، معروف 

 طالب: .........
 قصته؟  ما
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هذا الذي �قع في من أین أملى الكتاب؟ من الجب، مسجون في جب فرغانة، وأملى الكتاب 
 ثین جزءًا من الكبار، أملاه إملاءً وهو مسجون في الجب، �الله المستعان.ثلا

 طالب: ..........
 أملى الكتاب، أنت وقفت على شيء؟

 طالب: ..........
�الله، هم �قولون: أملى الكتاب من جب فرغانة وهو مسجون فیه، وعلى �ل حال؛ همة من 

 المستعان.الشیخ ومن الطلاب، �الله 
لأن الأنبیاء لا  ؛ا ولا آخرً الثالثة: وفي هذا ما یدل على أن إخوة یوسف ما �انوا أنبیاء لا أولاً "

وقیل: �انوا أنبیاء، ولا  یدبرون في قتل مسلم، بل �انوا مسلمین، فارتكبوا معصیة ثم تابوا.
معصومون من  �ستحیل في العقل زلة نبي، فكانت هذه زلة منهم، وهذا یرده أن الأنبیاء

وقیل: ما �انوا في ذلك الوقت أنبیاء ثم نبأهم الله، وهذا أشبه، �الله  الكبائر على ما قدمناه.
 أعلم.

رح یوسف في الجب وهو غلام، و�ذلك روى ابن القاسم قال مالك: طُ  :الرا�عة: قال ابن وهب
لا تَقْتُلُوا یُوسُفَ وَأَلْقُوهُ فِي غَیابَتِ {: -تعالى-ا، والدلیل علیه قوله عنه، �عني أنه �ان صغیرً 
یَّارَةِ   ]".١٠[یوسف:  }الْجُبِّ یَلْتَقِطْهُ َ�عْضُ السَّ

الآ�ة دلت على أنه صغیر من وجوه؛ �أن الصغیر لا یُلتقط، وأ�ضًا أبوه لا �خاف علیه لو �بیرًا ف
 .ادلائل �ثیرة تدل على أنه �ان صغیرً  همن الذئب، المقصود أنه فی

 طالب: ..........
 لا یلتقط إلا الصغیر.

ئْبُ {قال: ولا یلتقط إلا الصغیر، وقوله: " ] وذلك أمر �ختص ١٣[یوسف:  }وَأَخافُ أَنْ َ�أْكُلَهُ الذِّ
 ."]١٢[یوسف:  }یَرْتَعْ وََ�لْعَبْ وَِ�نَّا لَهُ لَحافِظُونَ  اأَرْسِلْهُ مَعَنا غَدً {�الصغار، وقولهم: 
 یلعب.الكبیر ما یرتع ولا 

الخامسة: الالتقاط تناول الشيء من الطر�ق، ومنه اللقیط واللقطة، ونحن نذ�ر من أحكامها "
ما دلت علیه الآ�ة والسنة، وما قال في ذلك أهل العلم واللغة، قال ابن عرفة: الالتقاط وجود 

یَّارَةِ {: -تعالى-الشيء على غیر طلب، ومنه قوله  أي �جده  ]١٠[یوسف:  }یَلْتَقِطْهُ َ�عْضُ السَّ
 ."من غیر أن �حتسبه
 من ابن عرفة هذا؟
 طالب: ..........

 شرح إ�ش؟
 طالب: ..........
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له التعار�ف، له التعار�ف، له �تاب في التعار�ف، التعر�فات الفقهیة، لكنه لا �سلم من تعقید في 
 كثیر من التعار�ف، إن رجعت لتعر�ف الإجارة عرفت �یف �عرف الإجارة.

لغلبة الأحرار على العبید، وروي عن  ؛وقد اختلف العلماء في اللقیط، فقیل: أصله الحر�ة"
[یوسف:  }وَشَرَوْهُ بِثَمَنٍ َ�خْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَةٍ {الحسن بن علي أنه قضى �أن اللقیط حر، وتلا 

و�لى هذا ذهب أشهب صاحب مالك، وهو قول عمر بن الخطاب، و�ذلك روي عن علي  ،]٢٠
  ماعة.وج

وقال مالك في  وقال إبراهیم النخعي: إن نوى رقه فهو مملوك، و�ن نوى الحسبة فهو حر.
 ".: الأمر عندنا في المنبوذ أنه حر، وأن ولاءه لجماعة المسلمینئهموط

�ان من أبو�ن حر�ن أو  هلهذا هو الصحیح أنه حر؛ لأنه و�ن �ان مترددًا في وضعه 
وحُكم �حر�ته، فلا ضیر ولا أثر، لكن الإشكال إن �ان  ،املو�ً مملو�ین، فلا شك أنه و�ن �ان م

 فأكل ثمنه. ،حر�ا ثم حكم برقه، و�یع على أساس أنه رقیق، وقد جاء الوعید �النسبة لمن �اع حر�ا
و�نما الولاء لمن «: -علیه السلام-هم یرثونه و�عقلون عنه، و�ه قال الشافعي، واحتج �قوله "

ق. واتفق مالك والشافعي وأصحابهما على أن اللقیط لا قال: فنفى الولاء عن غیر المعتِ  »أعتق
وقال أبو حنیفة وأصحا�ه وأكثر الكوفیین: اللقیط یوالي من  ا، ولا یرثه أحد �الولاء.یوالي أحدً 

لاه فهو یرثه و�عقل عنه، وعند أبي حنیفة له أن ینتقل بولائه حیث شاء، ما لم اشاء، فمن و 
 ا.عقل عنه الذي والاه، فإن عقل عنه جنا�ة لم �كن له أن ینتقل عنه بولائه أبدً �

: المنبوذ حر، فان أحب أن یوالي الذي -رضي الله عنه-وذ�ر أبو �كر بن أبي شیبة عن علي 
التقطه والاه، و�ن أحب أن یوالي غیره والاه، ونحوه عن عطاء، وهو قول ابن شهاب وطائفة 

لغلبة الأحرار على  ؛هو حر. قال ابن العر�ي: إنما �ان أصل اللقیط الحر�ةمن أهل المدینة، و 
ا �الغالب، فإن �ان في قر�ة فیها نصارى العبید، فقضى �الغالب، �ما حكم أنه مسلم أخذً 

ومسلمون قال ابن القاسم: �حكم �الأغلب، فإن وجد علیه زي الیهود فهو یهودي، و�ن وجد 
نصراني، و�لا فهو مسلم، إلا أن �كون أكثر أهل القر�ة على غیر علیه زي النصارى فهو 

 الإسلام.
ا لحكم الإسلام الذي تغلیبً  ؛قیط �الإسلامللوقال غیره: لو لم �كن فیها إلا مسلم واحد قضي 

ا ا، لأني أجعله مسلمً �علو ولا �على علیه، وهو مقتضى قول أشهب، قال أشهب: هو مسلم أبدً 
 ".ا على �ل حالله حر� على �ل حال، �ما أجع

 .ا�عني من �اب الاحتیاط، و�ن �ان الاحتمال الثاني قائمً 
واختلف الفقهاء في المنبوذ تدل البینة على أنه عبد، فقالت طائفة من أهل المدینة: لا �قبل "

قولها في ذلك، و�لى هذا ذهب أشهب لقول عمر: هو حر، ومن قضى �حر�ته لم تقبل البینة 
  في أنه عبد.



 
 

 
 
 

١
٥ 
 

 

4ò¶ =̂fiÍà’ÿ =̂Ñgƒ=ÅÎêÿ =̂Ïÿ_≈‹=١٥ 

 وهو قول الشافعي والكوفي. ،قال ابن القاسم: تقبل البینة في ذلكو 
السادسة: قال مالك في اللقیط: إذا أنفق علیه الملتقط ثم أقام رجل البینة أنه ابنه فإن الملتقط 

ا، و�ن لم �كن طرحه ولكنه ضل منه فلا شيء على یرجع على الأب إن �ان طرحه متعمدً 
 ".الأب
 �فرط، فلا شيء علیه، وهذه نفقة، أقول: نفقة، والنفقة تسقط؟ لم �فرط، لأنه لملأنه 

 طالب: �التبرع.
 تسقط �التبرع، نعم.

وقال أبو حنیفة: إذا أنفق على اللقیط فهو متطوع، إلا أن �أمره  والملتقط متطوع �النفقة."
وقال  من لا تجب علیه نفقة رجع �ما أنفق. ىوقال الأوزاعي: �ل من أنفق عل الحاكم.

 :الشافعي: إن لم �كن للقیط مال وجبت نفقته في بیت المال، فإن لم �كن ففیه قولان: أحدهما
 ".�قسط على المسلمین من غیر عوض :�ستقرض له في ذمته. والثاني

مثل هذه الأمور؛ ��جب، �جب على المسلمین الإنفاق على مثل هذا إذا لم �كن بیت المال �قوم 
 یبیت فیهم جائع مع قدرتهم على إطعامهم، ولا عارٍ مع قدرتهم كما أنه �جب على المسلمین ألا

؛ لأنه هذه من فروض على �سوتهم، لا �جوز لمن عرف حاله أن یتر�ه، لا جائع ولا عارٍ 
 الكفا�ات.

 طالب: ..........
 ینفق علیه؟ 

 .»كل �بد رطبة فیها أجر«لا بد أن ینفق علیه، الحیوان �جب الإنفاق علیه، 
وأما اللقطة والضوال فقد اختلف العلماء في حكمها، فقالت طائفة من أهل العلم: السا�عة: "

 ".اللقطة والضوال سواء في المعنى، والحكم فیهما سواء
 الفرق بین اللقطة والضوال؟ ما

 طالب: ..........
 واللقطة؟

 طالب: ..........
 .واللقطة في الأموالاللقطة؟ الفرق بین اللقطة واللقیط؟ اللقیط من بني آدم، 

 والضوال؟ 
 طالب: ..........

 اللقطة، الضوال من الإبل والبقرة.
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أن الضالة لا  -و�لى هذا ذهب أبو جعفر الطحاوي، وأنكر قول أبي عبید القاسم بن سلام"
صلى الله علیه -وقال هذا غلط، واحتج �قوله  -واللقطة غیر الحیوان ،تكون إلا في الحیوان

 فأطلق ذلك على القلادة. »إن أمكم ضلت قلادتها«في حدیث الإفك للمسلمین:  -وسلم
فإنها تعرف  ،ا لا �قاء لهاا أو شیئً ا �سیرً الثامنة: أجمع العلماء على أن اللقطة ما لم تكن تافهً 

 ". �املاً حولاً 
التقاطه،  الناس، مثل هذا �ملك �مجرد أوساط ةي لا تتبعه همذالناس، ال ة أوساطما لا تتبعه هم

ة أوساط فإنه لا بد من تعر�فه، لكن إن �ان مما لا تتبعه هم الناسة أوساط �خلاف ما تتبعه هم
 ولو �ان �سیرًا. ،الناس ثم جاء صاحبه؟ �جب رده إلیه

وأجمعوا أن صاحبها إن جاء فهو أحق بها من ملتقطها إذا ثبت له أنه صاحبها، وأجمعوا أن "
وأراد صاحبها أن �ضمنه فإن ذلك له، و�ن تصدق بها فصاحبها  ملتقطها إن أكلها �عد الحول

 ".ر �ان ذلك له �إجماعمخیر بین التضمین و�ین أن ینزل على أجرها، فأي ذلك تخیَّ 
الملك �عد الحول من التعر�ف ملك مشروط على أنه إن جاء صاحبها یومًا من الدهر فإنه 

 أو �أخذ قیمته إن �انت متقومة. ،ها�أخذ
طلق ید ملتقطها علیها �صدقة، ولا تصرف قبل الحول. وأجمعوا أن ضالة الغنم المخوف ولا تن"

 ".علیها له أكلها
 ولا یلزمه أن �عرفها سنة.

 على التاسعة: واختلف الفقهاء في الأفضل من تر�ها أو أخذها، فمن ذلك أن في الحدیث دلیلاً "
 »لك أو لأخیك أو للذئب«وقال في الشاة:  .خذ الضالة ما لم تكن إبلاً أإ�احة التقاط اللقطة و 

�حضه على أخذها، ولم �قل في شيء دعوه حتى �ضیع أو �أتیه ر�ه. ولو �ان ترك اللقطة 
 ".�ما قال في ضالة الإبل، �الله أعلم -صلى الله علیه وسلم-أفضل لأمر �ه رسول الله 

على التعر�ف، أو �خاف أن  لكن إن �ان الشخص لا �أمن من نفسه القدرة، ولا یؤنس منه القدرة
تمتد یده إلیها �الكتمان، فمثل هذا یتر�ها أفضل؛ لأنه قد لا �ملك نفسه و�تملكها و�ستعملها قبل 

 مضي الحول.
وجملة مذهب أصحاب مالك أنه في سعة، إن شاء أخذها و�ن شاء تر�ها، هذا قول إسماعیل "

 .-رحمه الله-بن إسحاق 
 ".ا علیهاإن وجدها إذا �ان أمینً  ،أحب لأحد ترك اللقطةوقال المزني عن الشافعي: لا 

 لئلا یتر�ها فیأتي من لیس من أهل الأمانة، فیأخذها.
 قال: وسواء قلیل اللقطة و�ثیرها."

صلى -العاشرة: روى الأئمة مالك وغیره عن ز�د بن خالد الجهني قال: جاء رجل إلى النبي 
فإن جاء  ،ثم عرفها سنة ،اعرف عفاصها وو�اءها«فسأله عن اللقطة فقال:  -الله علیه وسلم
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قال:  »لك أو لأخیك أو للذئب«قال: فضالة الغنم �ا رسول الله؟ قال:  »صاحبها و�لا فشأنك بها
وتأكل الشجر حتى یلقاها  ،ترد الماء ،معها سقاؤها وحذاؤها ؟ما لك ولها«فضالة الإبل؟ قال: 

فإن جاء صاحبها و�لا فاستمتع  ،ووعاءها وو�اءهااحفظ عددها «قال:  وفي حدیث أبيٍّ  .»ر�ها
ففي هذا الحدیث ز�ادة العدد، خرجه مسلم وغیره. وأجمع العلماء أن عفاص اللقطة  ،»بها

 ".وو�اءها من إحدى علاماتها وأدلها علیها
هذا من العلامات الظاهرة، لكن هل یلزم أن �كون صاحب اللقطة �عرف دقائق هذه الأمور؟ 

شخص ورقة من فئة خمسمائة، فجاء شخص فقال: أنا ضاع لي خمسمائة، تقول:  �عني لو وجد
مئات أو برأسها؟ �قول لك: برأسها، صحیح، تعرف رقمها؟ �قول: ما أعرف رقمها، تقول: إذًا، ما 

لا؟ لا، ما �ل الناس �حفظون الأرقام، بل ولا أحد من الناس �حفظ هذه أم ، �صلح هذا هي لك
  اطمأنت النفس ومالت وارتاحت إلى قبول قوله، �قبل.الأرقام، فإذا 

فإذا أتى صاحب اللقطة �جمیع أوصافها دفعت له، قال ابن القاسم: �جبر على دفعها، فإن "
ف مع الأوصاف حلَّ ا، وهل �ُ جاء مستحق �ستحقها ببینة أنها �انت له لم �ضمن الملتقط شیئً 

 ".اسمأو لا؟ قولان: الأول لأشهب، والثاني لابن الق
 قول الأشهب: �حلف، والقول الثاني: لا �حلف؛ لأنه قدر زائد على ما جاء في النص.

وقال أبو حنیفة والشافعي: لا  ولا تلزمه بینة عند مالك وأصحا�ه وأحمد بن حنبل وغیرهم."
ا في الدفع تدفع له إلا إذا أقام بینة أنها له، وهو �خلاف نص الحدیث، ولو �انت البینة شرطً 

�ان لذ�ر العفاص والو�اء والعدد معنى، فإنه �ستحقها �البینة على �ل حال، ولما جاز لما 
عن ذلك، فإنه تأخیر البیان عن وقت الحاجة. �الله  -صلى الله علیه وسلم-سكوت النبي 

 ".أعلم
بید شخص آخر، ظاهر، یُرى، �ارز، لو قال: هذه الخمسمائة  �عني لو جاء شخص یدعي مالاً 

ولا، لكن  ،التي بیدك لي، یدعیها، وأحضر بینة أنها له، ما �حتاج أن �عرف لا و�اء ولا عفاص
إذا عرف هذه الأمور منها ما �حتاج إلى بینة، وطلب البینة قدر زائد على ما جاء في النص، 

�ین أن مما �جب أو مع و عن ذلك، لقال،  - علیه وسلمصلى الله-تأخیر، ما جاز سكوت النبي 
 دفع هذه اللقطة مع الإتیان �البینة، هذا وقت الحاجة، ولا �جوز تأخیر البیان عن وقت الحاجة.

 طالب: أحسن الله إلیك، ما �قال: إن البینة هي معرفة العفاص والو�اء؟
لكن قد تستعمل البینة فیما هو أعم من  ،هم مقصودهم �البینة الشهود، إذا أُطلقت فمرادهم الشهود

 ذلك، حتى القرائن التي تحتف �القضیة و�حكم بها �عضهم بینات.
الحاد�ة عشرة: نص الحدیث على الإبل والغنم و�ین حكمهما، وسكت عما عداهما من "

 الحیوان. 
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وقد اختلف علماؤنا في البقر هل تلحق �الإبل أو �الغنم؟ قولان، و�ذلك اختلف أئمتنا في 
التقاط الخیل والبغال والحمیر، وظاهر قول ابن القاسم أنها تلتقط، وقال أشهب وابن �نانة: لا 

 ".»احفظ على أخیك المؤمن ضالته«: -علیه السلام-تلتقط، وقول ابن القاسم أصح، لقوله 
 مخرج؟
 خرجه.ما طالب: 

  خرج الحدیث؟
 طالب: .........

 �مكن ما وجدوه، ما فیه تخر�ج؟ �عني ما وجده، لو وجدوه ما تر�وه.
لعل هذا من قیاس الشبه، البقر والخیل والبغال والحمیر لها شبه من وجه �الإبل، ولها شبه من 

لها، ولا شك أن الخیل والبغال وجه آخر �الغنم، فهل تلحق �الإبل أو �الغنم؟ تلحق �أقر�هما شبهًا 
والحمیر إن �انت تمتنع من صغار السباع ومثلها البقر، فحكمها حكم الإبل، و�ن �انت لا تمتنع 

 فحكمها حكم الغنم.
 طالب: ..........

 ؟نعم
 طالب: .........

معها سقاؤها وحذاؤها، ترد الماء «امتناع من صغار السباع، عدم التعرض للتلف والهلاك، 
 .»وتأكل الكلأ

الثانیة عشرة: واختلف العلماء في النفقة على الضوال، فقال مالك فیما ذ�ر عنه ابن القاسم: "
إن أنفق الملتقط على الدواب والإبل وغیرها فله أن یرجع على صاحبها �النفقة، وسواء أنفق 

و�كون أحق �ه علیها �أمر السلطان أو �غیر أمره، قال: وله أن �حبس �النفقة ما أنفق علیه 
 ".كالرهن

�عني لو وجد ضالة، فأنفق علیها خلال العام أكثر من قیمتها، یرجع على صاحبها أو لا یرجع؟ 
 طالب: .........

أنفق علیها أكثر من قیمتها، وقد نوى �النفقة الرجوع، جاء صاحبها فقال: ادفع قیمة نفقتها، أنفقت 
ما فرط، �عني علف  وهما یرجع؟ أم ئة، یرجع علیها ما قیمته ألف، وهي ما تسوى إلا خمسما

إذا الصیانة عشرة فدخل سیارته الصیانة، یوم جاء للو�الة أ، �عني نظیر شخص ما زود المثل
أم ما �ضمن؟ یلزمه الدفع أم سبعة، �ضمن �ت �عد الصیانة ولا ءآلاف، طلع بها للحراج ما جا

 ما یلزمه؟
 طالب: ..........

 والأول؟
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 .........طالب: 
 .لو ما أنفق علیها تلفت، لو ما أنفق علیها تلفت

 طالب: ..........
ي ما یترتب علیها التلف، أمره أسهل، نقول: نخفف، بدل ما تعلن �ل أسبوع، أعلن �ل شهر؛ ذال

لئلا یتضرر صاحبها؛ لأن الضرر تجب إزالته، أنت الآن تقصد الإصلاح، على صنیعك 
�حصل الضرر، لكن الإنفاق علیها لا شك أنه لا بد منه، لكن إذا رأى المصلحة في أن هذه 

 �صاحبها من الإنفاق علیها؟؟ أرفق لاأم صاحبها من الإنفاق علیها، یبیعها السلعة بیعها أنفع ل
 نعم؟

 طالب: ..........
�سلمها أم قبل تمام الحول، قبل الحول، والإنفاق في الحول، ها �ا شیخ، بیعها أرفق �صاحبها 

أم  حسب المصلحة، هو ولي من لا ولي له،�للحاكم و�برأ من عهدتها، والحاكم له أن یتصرف 
 �جتهد؟ 

 طالب: .........
 من الدهر فهي له، لأنه أحیانًا تكون النفقة علیها أكثر من قیمتها، إذا أتى صاحبها یومًا

 .مطلوب
أنه ما �مكن � صیانة، وما اتفقوا على شيء، لكن العرف جارٍ للدخل سیارة أ اشخصً أن �عني لو  

سیارة �صونها من أجل أن  تصان سیارة �أكثر مما تستحق، هل �مكن أن یدخل شخصأن 
 یبیعها �أقل من قیمة الصیانة؟

 طالب: لا.
فإذا جاء و�حث عن السیارة ووجد الورقة ملصقة، وفیها التكالیف عشرة آلاف، جاء ناس من أهل 

ما أم ؟ یلزم لاأم  إلا سبعة، یلزمه دفع عشرة آلاف ي و اقالوا: ما تس  ؟الآن ي و اتسماذا الخبرة، 
 یلزم؟

 ..........طالب: 
 .نعم

 طالب: .........
�م تكلف؟ هو ینظر أ�ضًا في مكان الصیانة، �مكن ثلاثة أر�اع هذا المبلغ أجرة،  :�عني ما سأل

أنه یلزمه الدفع، لكن إذا �ان أكثره  لا شكفوأحضروا فواتیر،  غیار أجرة ید، �عني لو �ان قطع
 أجرة ید، فما یلزم أن یدفع �ل المبلغ.

 ..........طالب: 
 .نعم
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 طالب: .........
عن �ذا، وسأله �م تكلف الصیانة وفرط، ما قال له: على ألا تز�د غیار هو إذا �انت قطع 

الصیانة؟ وأحضر له فواتیر القطع من المحلات، والمفترض فیه أنه ثقة، هو خسر علیها، وذاك 
�فكون  اقال: �الله، عملنا تعبوا، أسبوعً  ، وأجرة الیدمفرط، لكن لو �انت القطع �ألفین مثلاً 

 قول: لا، مثل هذا.�و�ر�طون، �كفینا ثمانیة، 
 طالب: مسألة الضالة لو أنفق علیها أكثر من قیمتها.

ما أظن أن صاحب الضالة �غرم مرتین، �غرم ضالته، و�غرم علفها، لكن لو صارت عنده في 
 ، ماذا سیصنع؟بیته وأنفق علیها

 ..........طالب: 
لكن هل یتصور أن الشخص صاحب الضالة �جمع له بین ضالته التي فقدها، وما أنفق علیها 
وهو أكثر من قیمتها؟ هو یبحث عن المصلحة، الأصل أن من التقطها یر�د مصلحة صاحبها، 

، لو تر�ها تهلك أحسن له من أنه صار ینفق والشرع حینما رتب هذه الأحكام لحفظ حقوق الناس
، فمراعاة الحكم والعلل أمر لا بد منه، لأنه ماذا �ستفید صاحب الضالة إذا قیمتها ها أكثر منعلی

 كان یدفع أكثر من قیمتها؟
 طالب: ..........

 ولا تفر�ط. من غیر تعدٍ 
 طالب: ..........
، لكن هي موجودة، تباع بنصف، اللهم إلا إن �ان على المذهب ما یذ�ر عن هذا التلف أمر ثانٍ 

�عضهم من حلاوة الوجدان، حلاوة وجود الشيء، له حلاوة، من رأى الدا�ة له ألف، �ا فلان ما 
 ؟�یفخمسمائة، قالوا:  ي و اقیمة هذه الدا�ة، قال: ما تس

ني أجد ما ضاع لي، یذ�رونه، لكن المسألة حكم شرعي، هل یرجع أحلاوة الوجدان، أهم شيء  
 .حة لأخیه، یرعى المصلحة لأخیهأو لا یرجع؟ على الملتقط أن یرعى المصل



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
، قال والتا�عین ، وعلى آله وصحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم على نبینا محمدٍ 

 :-رحمه الله تعالى-الإمام القرطبي 

ي لَیَحْزُنُنِي أَنْ تَذْهَبُوا ِ�هِ {: -تعالى-"قوله  في موضع رفع، أي ذها�كم  ]١٣[یوسف:  }قالَ إِنِّ
 �ه. أخبر عن حزنه لغیبته".

 المصدر، المصدر المنسبك من أن وما دخلت علیه في محل رفع فاعل، فاعل حزن الذهاب.
ئْبُ {" ، وذلك أنه رأى في منامه أن الذئب شد على یوسف، ]١٣[یوسف:  }وَأَخافُ أَنْ َ�أْكُلَهُ الذِّ

فلذلك خافه علیه، قاله الكلبي. وقیل: إنه رأى في منامه �أنه على ذروة جبل، و�أن یوسف 
في �طن الوادي، فإذا عشرة من الذئاب قد احتوشته تر�د أكله، فدرأ عنه واحد، ثم انشقت 

وا على قتله، والذي دافع ؤ إخوته لما تمال الأرض فتوارى یوسف فیها ثلاثة أ�ام، فكانت العشرة
 عنه أخوه الأكبر یهوذا، وتوار�ه في الأرض هو مقامه في الجب ثلاثة أ�ام.

وقیل: إنما قال ذلك لخوفه منهم علیه، وأنه أرادهم �الذئب، فخوفه إنما �ان من قتلهم له،  
: ما خافهم علیه، ولو وقیل ا.فكنى عنهم �الذئب مساترة لهم، قال ابن عباس: فسماهم ذئا�ً 

لأنه أغلب ما �خاف في الصحارى. والذئب مأخوذ  ؛خافهم لما أرسله معهم، و�نما خاف الذئب
لأنه  ؛من تذاءبت الر�ح إذا جاءت من �ل وجه، �ذا قال أحمد بن �حیى، قال: والذئب مهموز

�غیر همز، لما �انت الهمزة  ]١٣[یوسف:  )الذیب(وروى ورش عن نافع  �جئ من �ل وجه.
 ساكنة وقبلها �سرة فخففها صارت �اء. 

 ".أي مشغلون �الرعي }وَأَنْتُمْ عَنْهُ غافِلُونَ {
إنما خاف على یوسف من الذئب، وهل مراده الذئب الحقیقي أو �نى  -علیه السلام-�عقوب 

 �الذئب عن إخوته؟ 
نه أخوف ما �خاف في البراري، یؤ�د هذا أنه لو الله أعلم، لكن المراد فیما �ظهر حقیقة الذئب؛ لأ

خافهم علیه ما أرسله معهم، ومثل هذا، ومثل هذا الاحتیاط الشدید فیما �قوله �عض المفسر�ن هو 
ذَهَبْنَا نَسْتَبِقُ وَتَرَكْنَا یُوسُفَ عِندَ مَتَاعِنَا  إِنَّا {الذي ألقمهم الحجة حیث جاؤوا فیما �عد قالوا: 

ئْبُ  ئْبُ  {]، ١٧[یوسف:  }فَأَكَلَهُ الذِّ  ،]، فلقنهم الحجة من غیر قصد١٧[یوسف:  }فَأَكَلَهُ الذِّ
  .وذلك من شدة خوفه على ولده وحرصه علیهم

�عني الذئب  ذاءبت الر�ح،ذئب �قول: مأخوذ من تذاءبت الر�ح إذا جاءت من �ل وجه، توأما ال
 اسم، والأصل في الأسماء.

 طالب: ..........
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نعم، وأخذها من الأفعال خلاف الأصل، أخذ الاسم الجامد من الفعل هذا خلاف الأصل؛ لأن 
الأصل أن الفعل یؤخذ من المصدر، فالمصدر أصل المشتقات �لها، أصل الفعل وأصل اسم 
الفاعل واسم المفعول وأفعل التفضیل وغیرها من المشتقات، فأصل الجمیع المصدر، فلو قال: 

 إ�ش؟ الذئب مأخوذ من 
مصدر تذاءب لكان له وجه، لكن اسم جامد �شتق من فعل، هذا خلاف الأصل، وخلاف 
القیاس، و�ن �ان المذهب عند الكوفیین أن الأصل هو الفعل، لكن المرجح في هذا مذهب 

 :-رحمه الله تعالى-البصر�ین، ولهذا �قول ابن مالك 
...................................... 

 
ـــــــــــــه   ـــــــــــــذین انتخـــــــــــــبو�ون  أصـــــــــــــلاً له

 لهذین انتخب �عني اختیر. �عني المصدر، لهذین �عني الفعل والمشتق، أصلاً  و�ونه أصلاً  
ئْبُ  {و ] ١٣[یوسف:  (الذیب)] مهموز في قراءة الأكثر، روى ورش عن نافع ١٣[یوسف:  }الذِّ

ئْبُ  {] �الیاء دون همز، وقیل للكسائي: لمَ لا تهمز ١٣[یوسف:  (الذیب)وهي قراءة الكسائي   }الذِّ
ئْبُ  {]؟ فقال: أخاف أن �أكلني، لمَ لا تهمز ١٣[یوسف:  ]؟ قال: أخاف أن ١٣[یوسف:  }الذِّ

ول عنه غیر الهمز الذي ؤ �أكلني، فأجاب �جواب في مخرج له، و�ن �ان المراد �الهمز المس
الهمز الذي هو �أحد أطرافه یهمز الذئب،  ،مة، والهمز الذي أجیب �هأجیب �ه، الهمز همز الكل

 فیوقظه إن �ان نائمًا، فیتسبب في أكله.
ئْبُ وَنَحْنُ عُصْبَةٌ {: -تعالى-قوله " أي جماعة نرى الذئب ثم  ]،١٤[یوسف:  }قالُوا لَئِنْ أَكَلَهُ الذِّ

أي في حفظنا أغنامنا، أي إذا �نا لا نقدر  ]١٤[یوسف:  }لَخاسِرُونَ  اإِنَّا إِذً {لا نرده عنه. 
[یوسف:  }لَخاسِرُونَ {وقیل:  على دفع الذئب عن أخینا فنحن أعجز أن ندفعه عن أغنامنا.

 .وقیل: لعاجزون  لجاهلون �حقه. ]١٤
 ] في١٥[یوسف:  }أَنْ {]، ١٥[یوسف:  }فَلَمَّا ذَهَبُوا ِ�هِ وَأَجْمَعُوا أَنْ َ�جْعَلُوهُ {: -تعالى-قوله 

 موضع نصب، أي على أن �جعلوه في غیا�ة الجب".
أن �عني وما دخلت علیه في تأو�ل مصدر في محل نصب، والمصدر منصوب على نزع 

وأجمعوا على أن  ،الخافض، و�لا فالأصل على أن �جعلوه أي: على أن �جعلوه، لما ذهبوا �ه
 على �ذا؟أم �الحرف؟ تقول: أجمعت الأمة �ذا أم �جعلوه، فالفعل أجمع تعدى بنفسه 

 طالب: ..........
 �الحرف.

لما أرسله معهم أخذ علیهم میثاقًا غلیظًا  -علیه السلام-"قیل في القصة: إن �عقوب 
لیحفظنه، وسلمه إلى رو�یل وقال: �ا رو�یل! إنه صغیر، وتعلم �ا بني شفقتي علیه، فإن جاع 

 أعیا فاحمله ثم عجل برده إلي.فأطعمه، و�ن عطش فاسقه، و�ن 
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 ثم قال: فأخذوا �حملونه على أكتافهم، لا �ضعه واحد إلا رفعه آخر، و�عقوب �شیعهم میلاً  
رجع، فلما انقطع �صر أبیهم عنهم رماه الذي �ان �حمله إلى الأرض حتى �اد ینكسر، فالتجأ 

عسف، فاستغاث برو�یل إلى آخر فوجد عند �ل واحد منهم أشد مما عند الآخر من الغیظ وال
وقال: أنت أكبر إخوتي، والخلیفة من �عد والدي علي، وأقرب الإخوة إلي، فارحمني وارحم 

ا فلتنجك منا، ضعفي فلطمه لطمة شدیدة وقال: لا قرا�ة بیني و�ینك، فادع الأحد عشر �و�بً 
جزي وحداثة فعلم أن حقدهم من أجل رؤ�اه، فتعلق �أخیه یهوذا وقال: �ا أخي! ارحم ضعفي وع

سني، وارحم قلب أبیك �عقوب، فما أسرع ما تناسیتم وصیته ونقضتم عهده، فرق قلب یهوذا 
ا، ثم قال: �ا إخوتاه! إن قتل النفس التي حرم الله ا ما دمت حی� فقال: �الله لا �صلون إلیك أبدً 

ا، مما جرى أبدً من أعظم الخطا�ا، فردوا هذا الصبي إلى أبیه، ونعاهده ألا �حدث والده �شيء 
فقال له إخوته: �الله ما تر�د إلا أن تكون لك المكانة عند �عقوب، �الله لئن لم تدعه لنقتلنك 
معه، قال: فإن أبیتم إلا ذلك فهاهنا هذا الجب الموحش القفر، الذي هو مأوى الحیات والهوام 

�ن انفلت على فألقوه فیه، فإن أصیب �شيء من ذلك فهو المراد، وقد استرحتم من دمه، و 
: -تعالى-أیدي سیارة یذهبون �ه إلى أرض فهو المراد، فأجمع رأیهم على ذلك، فهو قول الله 

محذوف،  (لما)وجواب  ]،١٥[یوسف:  }فَلَمَّا ذَهَبُوا ِ�هِ وَأَجْمَعُوا أَنْ َ�جْعَلُوهُ فِي غَیابَتِ الْجُبِّ {
 هم.أي فلما ذهبوا �ه وأجمعوا على طرحه في الجب عظمت فتنت

وقیل: التقدیر فلما  ].١٧[یوسف:  }قالُوا �ا أَ�انا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ {قولهم:  (لما)وقیل: جواب  
وأجمعوا أن �جعلوه في غیا�ة الجب جعلوه فیها، هذا على مذهب  ،ذهبوا �ه من عند أبیهم

و مقحمة، والواو والوا ]،١٥[یوسف:  }أَوْحَیْنا{ ، وأما على قول الكوفیین فالجوابالبصر�ین
] ٧٣[الزمر:  }حَتَّى إِذا جاؤُها وَفُتِحَتْ أَبْوابُها{: -تعالى-عندهم تزاد مع لما وحتى، قال الله 

 ] أي فار. ٤٠[هود:  }حَتَّى إِذا جاءَ أَمْرُنا وَفارَ التَّنُّورُ {وقوله:  ،أي فتحت
 قال امرؤ القیس:

 فلمـــــا أجزنـــــا ســـــاحة الحـــــي وانتحــــــى
 

 ...................................... 
 .أي انتحى 

] أي ١٠٤ -١٠٣[الصافات:  }فَلَمَّا أَسْلَما وَتَلَّهُ لِلْجَبِینِ وَنادَیْناهُ {: -تعالى-ومنه قوله 
 ".نادیناه

ما نقله عن، عن قصة یوسف وذهاب إخوته �ه وفعلهم ما فعلوا من إهانتهم �عد انقطاع نظر 
 ،لا یبعد أن �صنعوا �ه ما صنعوا؛ لأن الحقد والحسد والغیرة وصلت بهم إلى حد أرادوا قتله أبیهم

وأجمعوا على ذلك لولا المشورة التي سمعوها من أخیهم، وغلبة ظنهم أنه یهلك في الجب، الذي 
�ظهر أنهم لو غلب على ظنهم أنه ینجو ما جعلوه في الجب؛ لأنهم خرجوا �ه لیستر�حوا منه، 
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حسد وصل بهم إلى مبلغ هان علیهم ارتكاب قتل النفس، لكن توسط أخوهم یهوذا وقال: نلقیه ال
 في هذا الجب الذي هو موضع وموئل للحیات والعقارب التي قل أن ینجو منها من وقع فیها.

�قول: وجواب (لما) محذوف، أي فلما ذهبوا �ه وعزموا على طرحه في الجب عظمت فتنتهم، 
 }قالُوا �ا أَ�انا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ {عظمت فتنتهم، هذا جواب (لما)، وقیل: جواب (لما) قولهم: 

قالُوا �ا {]، ١٥[یوسف:  } الجُبِّ فَلَمَّا ذَهَبُوا ِ�هِ وَأَجْمَعُوا أَن َ�جْعَلُوهُ فِي غَیَاَ�ةِ  {]، ١٧[یوسف: 
وأجمعوا أن  ،فلما ذهبوا �ه من عند أبیهمالتقدیر:  :]، وقیل١٧[یوسف:  }أَ�انا إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ 

�جعلوه في غیا�ة الجب جعلوه فیها. �قول: هذا على مذهب البصر�ین، وأما على قول الكوفیین، 
 ].١٥[یوسف:  }أَوْحَیْنا{فالجواب: 

 الفرق بین مذهب البصر�ین والكوفیین في هذه المسألة؟ ما
[یوسف:  }وَأَوْحَیْنَا  {الفرق بین مذهب البصر�ین والكوفیین، لماذا لا �جوز قوله:  جواب (لما)؟

 ] جواب (لما) عند البصر�ین؟١٥
 طالب: ..........

ظاهر؟ أو أن البصر�ین  ،، وعند الكوفیینا�عني لا بد أن �كون جواب (لما) عند البصر�ین مقدرً 
�منعون دخول الواو في جواب (لما)؟ �منعون دخول الواو في جواب (لما)، وعند الكوفیین �جوز، 

حَتَّى {: �جوز هذا على ما ذهب علیه مع أن الواو عنده �أنها مقحمة، �عني زائدة؛ �ما في قوله
 لجنة، وأما أبواب النار فلیست فیها الواو.]، �عني أبواب ا٧٣[الزمر:  }إِذا جاؤُها وَفُتِحَتْ أَبْوابُها

 الحكمة �ا شیخ؟ ماطالب: 
 الحكمة؟ ما

 طالب: الحكمة أنه أبواب النار ما فیها الواو، وأبواب الجنة فیها الواو؟
واو الثمانیة، واو الثمانیة، تعرف واو الثمانیة؟ واو  الجواب: منهم من �قول: إن الواو هذه

 .]١٢التو�ة: [ }التَّائِبُونَ  {، أو ثامن عدد، أو ما أشبه ذلك، االثمانیة؟ �كون مدخولها ثامنً 
 اقرأ. 

اجِدُونَ الآمِرُونَ ِ�الْمَعْرُوفِ  التَّائِبُونَ  {طالب:  ائِحُونَ الرَّاكِعُونَ السَّ العَابِدُونَ الحَامِدُونَ السَّ
 ].١٢[التو�ة:  }وَالنَّاهُونَ 

 هذا الثامن. ]١٢[التو�ة:  }وَالنَّاهُونَ  {
هُ إِن طَلَّقَكُنَّ  {  ].٥[التحر�م:  }عَسَى رَ�ُّ

نكُنَّ مُسْلِمَاتٍ مُّؤْمِنَاتٍ قَانِتَاتٍ تَائِبَاتٍ عَابِدَاتٍ سَائِحَاتٍ ثَیِّبَاتٍ  اخَیْرً  اأَن یُبْدِلَهُ أَزْوَاجً  {طالب:  مِّ
 ].٥[التحر�م:  } اوَأَْ�كَارً 

بَاتٍ وَأَْ�كَارً {  ]، ثامن.٥[التحر�م:  } اثَیِّ
 ما هو صحیح؟أم وأبواب الجنة ثمانیة، وأبواب النار سبعة، لذا دخلت علیها الواو، صحیح 
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 .......... طالب:
 لكنه شبه مطرد، الآن في هذه الآ�ات �لها دخلت على الثامن، فیه شيء �ا هشام؟

 طالب: ..........
 ]؟٧١[الزمر:  }وَسِیقَ الَّذِینَ َ�فَرُوا  {وأبواب النار ما تُفتح لأهلها؟ 

 طالب: ..........
 نعم؟

 طالب: ..........
 و�فتح له �اب الجنة، وأولئك مفتوحة من قبل؟ �ستفتح، �ستفتح،

 طالب: ..........
خَمْسَةٌ  {]، ٢٢[الكهف:  }ثَلاثَةٌ رَّاِ�عُهُمْ  {، ]٢٢[الكهف:  }وَثَامِنُهُمْ  {أ�ضًا في سورة الكهف 

 ].٢٢[الكهف:  }سَادِسُهُمْ 
 ].٢٢[الكهف:  }سَبْعَةٌ وَثَامِنُهُمْ  {طالب: 

ما �مكن الجواب عن ف، �عني إذا أمكن الجواب عن هذه ]٢٢[الكهف:  }وَثَامِنُهُمْ سَبْعَةٌ  {
 غیرها؟

 أجابوا عن آ�ة التو�ة أن الأمر �المعروف والنهي عن المنكر واحد.
 طالب: ..........

 كیف؟
 طالب: الأمر �المعروف والنهي عن المنكر.
 .، �لها سا�عاوهذا ثامنً  اشيء واحد، هو شيء واحد، فلیس هذا سا�عً 

 طالب: ..........
 ، هذا أجاب �ه القرطبي فیما تقدم، لكن التي �عدها؟ اواحدً  ائً صحیح، �ونها شی
 طالب: ..........

هو على �ل حال؛ رد على الوجهین، رد على من �قول: إنها واو الثمانیة دخلت على التاسع، 
 هي دخلت على الثامن. �ن السا�ع والثامن شيء واحدو 

 تعرفون عنها؟ ماذا الواو هذه 
 طالب: ..........

  .ائً ، ما قال شیائً لكن ما قال شی ،؟ هشام موجودائً �ا أشرف تعرف عنها شی
 طالب: ..........

 .نعم
 طالب: ..........
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المقصود أنها شبه مطردة في الثامن، �عني في الآ�ات المذ�ورة شبه مطردة، إما أن �كون 
 العدد، أو هو رقم ثمانیة. مدخولها في الثامن في

 طالب: ..........
 �عد؟

 طالب: ..........
حتى هذا لا �عنینا من قبیل ولا من دبیر، هذا ما یهمنا، لكن الكلام في لغتنا، منهم من قال: هذه 

 واو الثمانیة، مع أن هذا القول محكوم �ضعفه عند أهل العلم، محكوم �ضعفه.
 ].٧٣[الزمر:  }وَفُتِحَتْ  {لأن واو طالب: 

 ]، وما معنا، وآ�ة التو�ة، وآ�ة الكهف.٧٣[الزمر:  }وَفُتِحَتْ  {
 ؟طالب: هذا القول ضعیف

وآ�ة التحر�م، هو عند أهل العلم ضعیف، القول �أن هذه الواو واو الثمانیة، وأن �ل ثامن لا بد 
 أن تدخل علیه الواو.

 وآ�ة التحر�م؟ طالب: طیب �یف �جیبون؟ آ�ة التو�ة أجابوا عنها، طیب
 وآ�ة الكهف.

 طالب: وآ�ة الكهف.
 ما سمع. ؟ما سمعت جواب هشام عن آ�ة التحر�م؟ أعد أعد، سمع أشرف

 طالب: ..........
 ].٥[التحر�م:  }عَسَى رَ�ُّهُ  {بینما الأوصاف الأخرى تجتمع، فهمت؟ 

 .طالب: لو قلنا: العطف للمغایرة
 ما فهمت؟أم ، فهمت قصده نعم

 ..........طالب: 
 ي قبلها، الأوصاف التي قبلها، الستة التي قبلها؟ذطیب وال

 طالب: لا، �لها تجتمع.
 تجتمع نعم.

 طالب: طیب، وآ�ة الكهف �ا شیخ؟
 ُ�جاب عن آ�ة الكهف؟ �مَ  وآ�ة الكهف، �یف نقول عنها؟

 طالب: ..........
 ؟تعرف مغني اللبیب؟ تعرفه 

  طالب: أعرفه.
 هناك.راجع في حرف الواو 
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 طالب: لمن �ا شیخ؟
 لمن؟ قلت تعرفه.

 طالب: قلت: لا أعرفه.
 لا تعرفه؟! 

مغني اللبیب عن �تب الأعار�ب، أهم �تاب في النحو، هذا أهم �تاب، ومن لا �عرف المغني، 
�عرف من �تب النحو؟ هذا �غنیك عن �تب النحو �لها، اسمه: مغني اللبیب عن �تب ماذا ف

 راجعه، فیه قواعد وضوا�ط ما �ستغني عنها طالب علم.، الأعار�ب لابن هشام
دلیل على نبوته في ذلك الوقت. قال الحسن ومجاهد  ]١٥[یوسف:  }وَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ {وفى قوله: "

 والضحاك وقتادة: أعطاه الله النبوة وهو في الجب على حجر مرتفع عن الماء.
ا ا، ومن قال �ان صغیرً سنة، فما �ان صغیرً وقال الكلبي: ألقى في الجب وهو ابن ثماني عشرة 

 فلا یبعد في العقل أن یتنبأ الصغیر و�وحى إلیه.
 .]٦٨[النحل:  }وَأَوْحى رَ�ُّكَ إِلَى النَّحْلِ {وقیل: �ان وحى إلهام �قوله: 

 ".وأن جبر�ل جاءه �الوحي -�الله أعلم -ا، والأول أظهروقیل: �ان منامً 
]، الوحي �طلق و�راد �ه الإلهام؛ �ما في الآ�ة التي ذ�رها آ�ة النحل، ١٥ [یوسف: }أَوْحَیْنا إِلَیْهِ {

و�ن �ان على قول من �قول  ،، و�لى أم موسى، هذا �له إلهام-علیها السلام-والوحي إلى مر�م 
من النسوة من الأنبیاء، ما �حمله على هذا، ما �قول: إلهام،  ا�أن في النساء نبوة، وأن هناك ست� 

لكن القول المعتمد عند أهل العلم: لیس في النساء نبي، وأن الوحي المذ�ور �النسبة للنساء وحي 
لم یبلغ الحنث، فلا شك أنه إلهام؛ لأن  ا�ان صغیرً  -معلیه السلا-إلهام، فإذا قلنا: إن یوسف 

أو النبوة لا بد أن تكون لمن  ،كتمل العقل، وهل ینبئ مثل ابن ثماني عشرةالنبوة لا تُعطى إلا م
  بلغ الأر�عین بلغ الأشد؟

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
 حتى عند رفعه، عند رفعه.

أنه أوحى إلیه أنه  :فیه وجهان: أحدهما ]١٥[یوسف:  }لَتُنَبِّئَنَّهُمْ ِ�أَمْرِهِمْ هذا{: -تعالى-قوله "
سیلقاهم و�و�خهم على ما صنعوا، فعلى هذا �كون الوحى �عد إلقائه في الجب تقو�ة لقلبه، 

 وتبشیر له �السلامة.
أنه أوحى إلیه �الذي �صنعون �ه، فعلى هذا �كون الوحى قبل إلقائه في الجب إنذار  :الثاني

 له.
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أمره لما أفضى إلیه  -تعالى-لك أن الله أنك یوسف، وذ ]١٥[یوسف:  }وَهُمْ لا َ�شْعُرُونَ {
 ".الأمر

] أنه یوسف، هذا إذا أنذرهم ونبأهم فیما �عد في مصر، إذا ١٥[یوسف:  }وَهُمْ لا َ�شْعُرُونَ {
[یوسف:  }وَهُمْ لا َ�شْعُرُونَ {ولا �شعرون أنه یوسف،  ،جاءوا �متارون من هناك �خبرهم �أمرهم

 بل �غلب على ظنهم أن یوسف قد مات. ،] أنك یوسف؛ لأنهم �جزمون ١٥
 طالب: ..........

هو من �اب الأدب �قال: صلة، من �اب الأدب �قال: صلة؛ لأن القرآن مبرأ من الز�ادة 
والنقصان، هذا من حیث المعنى، لكن الحرف و�ن �ان زائدًا من حیث الإعراب إلا أنه من حیث 

 المعنى لا بد أن �كون له فائدة.
 �مصر ألا �خبر أ�اه و�خوته �مكانه.أمره لما أفضى إلیه الأمر  -تعالى-وذلك أن الله "

 �النبوة، قاله ابن عباس ومجاهد. -تعالى-وقیل: بوحي الله 
فهم �أمره، وهم لا إلیه ما فعلوه بیوسف، وأنه سیعرِّ  -تعالى-لیعقوب، أوحى الله  )الهاء(وقیل: 

 �شعرون �ما أوحى الله إلیه، �الله أعلم. 
أن إخوته لما جعلوا یدلونه  -ما ذ�ره السدي وغیره -إذ ألقي في الجب ؛ومما ذ�ر من قصته

في البئر، تعلق �شفیر البئر، فر�طوا ید�ه ونزعوا قمیصه، فقال: �ا إخوتاه! ردوا علي قمیصي 
�ان �فني، و�ن عشت أواري �ه عورتي، فقالوا: ادع الشمس ن مت إأتوارى �ه في هذا الجب، ف
ا، فدلوه في البئر حتى إذا ا فلتؤنسك وتكسك، فقال: إني لم أر شیئً والقمر والأحد عشر �و�بً 

بلغ نصفها ألقوه إرادة أن �سقط فیموت، فكان في البئر ماء فسقط فیه، ثم آوى إلى صخرة 
 فقام علیها.

قطع الحبل إرادة أن یتفتت على الصخرة، و�ان جبر�ل تحت ساق وقیل: إن شمعون هو الذي 
العرش، فأوحى الله إلیه أن أدرك عبدي، قال جبر�ل: فأسرعت وهبطت حتى عارضته بین الرمي 

ا. و�ان ذلك الجب مأوى الهوام، فقام على الصخرة وجعل فأقعدته على الصخرة سالمً  ،والوقوع
در�تهم، فأجابهم، فأرادوا أن یرضخوه �الصخرة فمنعهم یبكي، فنادوه، فظن أنها رحمة علیه أ

ا نزل جبر�ل إلیه، و�ان إبراهیم حین ألقي یهوذا، و�ان یهوذا �أتیه �الطعام، فلما وقع عر�انً 
ا أتاه جبر�ل �قمیص من حر�ر الجنة فألبسه إ�اه، فكان ذلك عند إبراهیم، ثم في النار عر�انً 

وجعله  ةشب یوسف جعل �عقوب ذلك القمیص في تعو�ذورثه إسحاق، ثم ورثه �عقوب، فلما 
لك القمیص فألبسه إ�اه. ذا أخرج جبر�ل في عنقه، فكان لا �فارقه، فلما ألقي في الجب عر�انً 

قال وهب: فلما قام على الصخرة قال: �ا إخوتاه إن لكل میت وصیة، فاسمعوا وصیتي، قالوا: 
ا فاذ�روا وحشتي، و�ذا أكلتم فاذ�روا عضً وما هي؟ قال: إذا اجتمعتم �لكم فأنس �عضكم �
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ا فاذ�روا ا فاذ�روا غر�تي، و�ذا رأیتم شا�ً جوعي، و�ذا شر�تم فاذ�روا عطشي، و�ذا رأیتم غر�بً 
شبابي، فقال له جبر�ل: �ا یوسف �ف عن هذا واشتغل �الدعاء، فإن الدعاء عند الله �مكان، 

صاحب �ل وحید، و�ا ملجأ �ل خائف، و�ا اللهم �ا مؤنس �ل غر�ب، و�ا  :ثم علمه فقال: قل
�ا  �ا حيُّ  ،كاشف �ل �ر�ة، و�ا عالم �ل نجوى، و�ا منتهى �ل شكوى، و�ا حاضر �ل ملإ

! أسألك أن تقذف رجاءك في قلبي، حتى لا �كون لي هم ولا شغل غیرك، وأن تجعل لي قیومُ 
ا ودعاء، لهنا! نسمع صوتً ا، إنك على �ل شيء قدیر، فقالت الملائكة: إا ومخرجً من أمري فرجً 

 الصوت صوت صبي، والدعاء دعاء نبي.و 
على یوسف وهو في الجب فقال له: ألا أعلمك  -علیه السلام-وقال الضحاك: نزل جبر�ل 

فقال له: قل �ا صانع  ،كلمات إذا أنت قلتهن عجل الله لك خروجك من هذا الجب؟ فقال: نعم
شاهد �ل نجوى، و�ا حاضر �ل ملإ، �ا مفرج �ل �ر�ة،  كل مصنوع، و�ا جابر �ل �سیر، و�ا

و�ا صاحب �ل غر�ب، و�ا مؤنس �ل وحید، ایتني �الفرج والرجاء، واقذف رجاءك في قلبي 
ا، فأخرجه الله في صبیحة یومه ذلك من ا سواك، فرددها یوسف في لیلته مرارً حتى لا أرجو أحدً 

 ".الجب
في الجب مما تُلقي عن الإسرائیلیات، لا �صدق ولا  هذا النقل وما اشتمل علیه من قصة یوسف

 .�كذب
ه وأما القمیص الذي نزل �ه جبر�ل من الجنة إلى إبراهیم لما جُرد، و�ن جُرد من ثیا�ه عندما ألقو 

في النار، أرادوا إلقاءه في النار جردوه، ولذلك مكافأةً له هو أول من ُ�كسى یوم القیامة قبل 
، �ونه جبر�ل -علیه السلام-، أول من �كسى یوم القیامة إبراهیم -علیه الصلاة والسلام -محمد

نزل له بهذا القمیص من الحر�ر حر�ر الجنة، وأنهم توارثوه إلى أن جاء دور یوسف، وجُعل في 
 .تعو�ذة ور�ط في عنقه

ن الجنة فیه على �ل حال هذه �لها إسرائیلیات تحتمل الصدق والكذب، ولا شك أن ما نزل م 
  .شيء من البر�ة، و�ونه �جعل في عنقه هذا أمر لا �ستبعد

فرجاء یوسف لإخوته أن یذ�روه وأن لا ینسوه عند أكلهم وشر�هم وجوعهم وعطشهم، هذا لا 
علیه -�ستبعد مما جبل علیه البشر من أنه �سترحمهم و�سترقهم و�ستعطفهم، لكن جبر�ل 

وأن یتعلق �الخالق الذي  ،العلائق �المخلوقین لك، وأن �قطعأرشده إلى ما هو أهم من ذ -السلام
 -علیه السلام-المساعدة  -على إبراهیم-هو بیده نجاته، وجاء في الأثر أن جبر�ل عرض علیه 

حینما ألقي في النار، فقال: أتر�د المساعدة؟ فقال: أما منك فلا، وأما من الله فبلى، وهو من أولي 
و�كف عن استعطاف إخوته، فأجاب الله  ،رشد یوسف أن �شتغل �الدعاء، فأ-علیه السلام-العزم 

دعاءه، فأخرجه الله في صبیحة یومه ذلك من الجب، وهناك قال: �عد ثلاث، توار�ه في الأرض 
ومقامه في الجب ثلاثة أ�ام، وهنا �قول: فأخرجه الله في صبیحة ذلك الیوم من الجب، ألقوه في 
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وم، فالله أعلم �مدة مقامه ولبثه، ولیس في ذلك من الخبر ما تقوم �ه اللیل، وخرج صبیحة ذلك الی
 الحجة.

 فیه مسألتان: ] ١٦[یوسف:  }وَجَاءُوا أََ�اهُمْ عِشَاءً یَبْكُونَ  {: -تعالى-قوله "
، وهو ظرف �كون في أي لیلاً  ]١٦[یوسف:  }وَجَاءُوا أََ�اهُمْ عِشَاءً  {: -تعالى-الأولى: قوله 
لیكونوا أقدر على الاعتذار في الظلمة، ولذا قیل: لا تطلب  ؛و�نما جاءوا عشاء موضع الحال،

 ".الحاجة �اللیل، فإن الحیاء في العینین، ولا تعتذر �النهار من ذنب فتتلجلج في الاعتذار
لا تطلب الحاجة �اللیل، فإن الحیاء في العینین، وجاء عن ابن عباس �عدما عمي، جرب قوله: 

أعمى حاجة فإن الحیاء في العینین، تجدون �عض العمیان من أسهل الأمور علیهم لا تطلبن من 
أن �قول: لا، إذا طلب منه شيء، ما یرى الشخص الذي أمامه، فالمقصود �الأعمى الذي لا یرى 

، -على ما �قول العوام-ولو قل، ولو قل، فالاعتذار �اللیل، واللیل  ائً ي یبصر شیذشیئًا، ما هو ال
 لون؟ �قو ماذا 

 طالب: ..........
 اللیل؟

 طالب: ..........
لا، عیونه صغار، �عني ما �شوف، فالاعتذار �اللیل هنا قال: إنه لا �جدي؛ لأن الظلام �حجب، 
والمسألة مفترضة قبل هذه الأنوار الكاشفة التي ساوت بین اللیل والنهار في الإ�صار، لا شك أن 

لك: لا، ومثل الاعتذار �اللیل أو من الأعمى، الاعتذار الذي لا یراك تعتذر منه سهل �قول 
 لا تطلبن من أحد شیئًا في اللیل. .�الهاتف أحیانًا �سهل أن �قال: لا، لكن المواجهة صعبة
 تعتذر�قول: أنت  معنى هذا الكلام؟ ماولا تعتذر في النهار من ذنب فتتلجلج في الاعتذار، 

راحة، البال صافي، وأقرب إلى السكینة، فیقبل عذرك، �اللیل وقت السكون وقت الهدوء وقت ال
 �الله المستعان.

؟ قالوا: ءلما سمع �كاءهم قال: ما �كم؟ أجرى في الغنم شي -علیه السلام-فروي أن �عقوب "
ین قمیصه؟ على ألا. قال: فأین یوسف؟ قالوا: ذهبنا نستبق فأكله الذئب، فبكى وصاح وقال: 

  .-اللهإن شاء -ما �أتي بیانه 
ا علیه، فأفاضوا علیه الماء فلم أكله الذئب خر مغشیً  :وقال السدي وابن حبان: إنه لما قالوا

یتحرك، ونادوه فلم �جب، قال وهب: ولقد وضع یهوذا یده على مخارج نفس �عقوب فلم �حس 
تلنا بنفس، ولم یتحرك له عرق، فقال لهم یهوذا: و�ل لنا من د�ان یوم الدین! ضیعنا أخانا، وق

ر، فأفاق ورأسه في حجر رو�یل، فقال: �ا رو�یل! ألم حَ أ�انا، فلم �فق �عقوب إلا ببرد السَّ 
ا؟ فقال: �ا أبت �ف عني �كاءك أخبرك، فكف �عقوب آتمنك على ولدي؟ ألم أعهد إلیك عهدً 

ئْبُ إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَتَرَكْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَ{�كاءه فقال: �ا أبت   .]١٧[یوسف:  }كَلَهُ الذِّ
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لاحتمال أن  ؛الثانیة: قال علماؤنا: هذه الآ�ة دلیل على أن �كاء المرء لا یدل على صدق مقاله
ا، فمن الخلق من �قدر على ذلك، ومنهم من لا �قدر. وقد قیل: إن الدمع المصنوع �كون تصنعً 

 لا �خفى، �ما قال حكیم:
ـــــــــي خـــــــــدود  إذا اشـــــــــتبكت دمـــــــــوع ف

 
ـــــــین  ـــــــاكى تب ـــــــن تب ـــــــى مم ـــــــن �ك  ".م

، حتى قال و�ن �ان مبطلاً  ،نعم، البكاء لا یدل على الصدق، �عض الناس تسرع إلیه الدمعة 
�عض القضاة: لا تصدق المدعي ولو جاء �عینه على �فه، لو جاء �عینه على �فه، وادعى أن 

ما تدري، �قول: لا لاحتمال أن �كون ز�د المدعى علیه مخلوع العینین،  ؛ز�دًا من الناس اقتلعها
وتنظر في القضیة من �ل وجه، �عض  ،وتسمع البینات والدعاوى  ،تصدق حتى ترى �عینك

الناس �حسن صیاغة الكلام فیصدق، و�بكي و�أتي �حر�ات تجعل الإنسان �ستروح و�میل إلى 
ق حتى �أتي �البینة.  تصد�قه، لكن لا ُ�صدَّ

ئْبُ وَمَا أَنْتَ  قَالُوا َ�اأََ�انَا {: -تعالى-"قوله  إِنَّا ذَهَبْنَا نَسْتَبِقُ وَتَرَكْنَا یُوسُفَ عِندَ مَتَاعِنَا فَأَكَلَهُ الذِّ
 ]، فیه سبع مسائل:١٧[یوسف:  }ِ�مُؤْمِنٍ لَّنَا وَلَوْ ُ�نَّا صَادِقِینَ 

 ] نفتعل، من، المسا�قة.١٧[یوسف:  }نَسْتَبِقُ {: -تعالى-الأولى: قوله 
  ]".١٧) [یوسف: إنا ذهبنا ننتضل(�ذا في قراءة عبد الله وقیل: أي ننتضل، و 

 ننتضل، �الضاد.
 وهو نوع من المسا�قة، قاله الزجاج.]، ١٧"(إنا ذهبنا ننتضل) [یوسف: 

وقال الأزهري: النضال في السهام، والرهان في الخیل، والمسا�قة تجمعهما. قال القشیري أبو 
أي في الرمي، أو على الفرس، أو على الأقدام، والغرض من  ]١٧[یوسف:  }نَسْتَبِقُ {نصر: 

لأنه الآلة في قتال العدو، ودفع الذئب عن  ؛المسا�قة على الأقدام تدر�ب النفس على العدو
 الأغنام.

 ".ا لنرى أینا أسبقنشتد جر�ً  ]١٧[یوسف:  }نَسْتَبِقُ {وقال السدي وابن حبان: 
ام، الأصل في الاستباق أنه على الأقدام، ثم نُقل إلى �ل هذا الأصل في الاستباق أنه على الأقد

ولو �ان على غیر الأقدام، �السهام، �الخیل، �الإبل،  ،ارهان، وما یُؤخذ في الاستباق �سمى سبقً 
 �شمل هذا �له على ما سیأتي.

 -قال ابن العر�ي: المسا�قة شرعة في الشر�عة، وخصلة بد�عة، وعون على الحرب، وقد فعلها"
على قدمیه فسبقها،  -رضي الله عنها-بنفسه و�خیله، وسابق عائشة  -صلى الله علیه وسلم
 . »هذه بتلك«سا�قها فسبقته، فقال لها:  -صلى الله علیه وسلم-فلما �بر رسول الله 

 لما رجعوا من ذي قرد إلى المدینة فسبقه سلمة، خرجه قلت: وسابق سلمة بن الأكوع رجلاً 
 مسلم.
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سابق بین  -صلى الله علیه وسلم-الثانیة: وروى مالك عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله 
الخیل التي قد أضمرت من الحفیاء و�ان أمدها ثنیة الوداع، وسابق بین الخیل التي لم تضمر 
من الثنیة إلى مسجد بني زر�ق، وأن عبد الله بن عمر �ان ممن سابق بها، وهذا الحدیث مع 

ذا الباب تضمن ثلاثة شروط، فلا تجوز المسا�قة بدونها، وهي: أن المسافة لا بد صحته في ه
ألا �سابق المضمر مع  :الثالث أن تكون الخیل متساو�ة الأحوال. :الثاني أن تكون معلومة.

 ".غیر المضمر في أمد واحد وغا�ة واحدة
المضمرات، فجعل  غایر بینهما، غایر بین المضمرات وغیر -علیه الصلاة والسلام-لأنه 

 للمضمرات غا�ة ومسافة، وجعل لغیر المضمرات مسافة هي أقل منها.
 طالب: ..........

 مسجد بني زُر�ق أقرب من ثنیة الوداع، فغیر المضمرة، الشرط تقصد؟
 طالب: ..........

الأكل لتضمیر في لالثاني: أن تكون الخیل متساو�ة الأحوال. الثالث: ألا �سابق، هذا �النسبة 
 ي العمر، لا �سابق صغیر �كبیر، غیر ذلك من الأحوال.فالتجو�ع، أما متساو�ة الأحوال ف

نة فیها هي الخیل المعدة لجهاد والخیل التي �جب أن تضمر و�سابق علیها، وتقام هذه السُّ "
 العدو لا لقتال المسلمین في الفتن.

عبد الله بن عمرو قال: سافرنا مع  ال والإبل، فروى مسلم عنضالثالثة: وأما المسا�قة �الن
 فمنا من �صلح خباءه، ومنا من ینتضل، وذ�ر فنزلنا منزلاً  -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 

لا سبق «قال:  -صلى الله علیه وسلم-الحدیث. وخرج النسائي عن أبي هر�رة أن رسول الله 
ذئب عن نافع بن أبي  وثبت ذ�ر النصل من حدیث ابن أبي. »إلا في نصل أو خف أو حافر

 نافع عن أبي هر�رة، ذ�ره النسائي، و�ه �قول فقهاء الحجاز والعراق.
ناقة تسمى العضباء لا  -صلى الله علیه وسلم-وروى البخاري عن أنس قال: �ان للنبي 

فجاء أعرابي على قعود فسبقها، فشق ذلك على  -سبقلا تكاد تُ  قال حمید: أو -تسبق
 ".»حق على الله ألا یرتفع شيء من الدنیا إلا وضعه«قال: المسلمین حتى عرفه، ف

أما السبق وهو الجُعل الذي �جعل للسابق من المتسا�قین في النصل، في الخف، في الحافر، في 
مسائل العلم؛ لأن العلم طلبه  -رحمه الله تعالى-كل ما �عین على الجهاد، وألحق شیخ الإسلام 

ه �ه شیخ الإسلام، فأجاز السبق فیه، وما عدا ذلك یبقى على جهاد، بل من أفضل القر�ات، ألحق
 المنع.

�ا شیخ أحسن الله إلیك، جعل السبق في وسائل الجهاد الحدیثة، السبق في الطائرات، طالب: 
 أو في المقاتلات، أو ضرب البنادق والرشاشات.

 أهل العلم.على �ل حال �اب الجهاد جاء فیه النص، والقیاس أقول: أمره معروف عند 
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 ؟مثل هذاطالب: �عني �صلح 
 �صلح، �صلح إذا رُؤ�ت المصلحة في ذلك، و�لا.

الرا�عة: أجمع المسلمون على أن السبق لا �جوز على وجه الرهان إلا في الخف والحافر " 
 ".ختري والنصل، قال الشافعي: ما عدا هذه الثلاثة فالسبق فیها قمار. وقد زاد أبو البُ 

  .أبو البَختري 
 ".القاضي "أبو البَختري 

 .غیاث بن إبراهیم النخعي، قاضٍ 
وهي لفظة وضعها للرشید، فترك العلماء حدیثه  »أو جناح« في حدیث الخف والحافر والنصل"

 ".لذلك ولغیره من موضوعاته، فلا �كتب العلماء حدیثه �حال
ذ�ره ابن حبان في المجروحین، ونسبه إلى الوضع، وهذه القصة مستفیضة عند العلماء أن الذي 

للرشید أو للمأمون �ما في �عض الروا�ات، هو القاضي أبو البختري، غیاث  »أو جناح«وضع 
من  بن إبراهیم النخعي، و�ن شكك �عضهم في نسبة هذه الجملة إلیه وهذه اللفظة إلیه؛ لأنه قاضٍ 

ة المسلمین مؤتمن على أرواحهم ودمائهم وأموالهم وفروجهم، �یف یؤتمن وهذا حاله؟ على قضا
كل حال؛ تحصل منه الزلة، وتحصل منه الهفوة، والناس لیسوا على مستوى واحد من الثقة 

 والأمانة، �الله المستعان.
لأنه قوة على أهل الحرب، قال:  ؛وي عن مالك أنه قال: لا سبق إلا في الخیل والرميوقد رُ "

وسبق الخیل أحب إلینا من سبق الرمي. وظاهر الحدیث �سوي بین السبق على النجب 
لأنها التي  ؛والسبق على الخیل. وقد منع �عض العلماء الرهان في �ل شيء إلا في الخیل

 ".ي عن عطاء أن المراهنة في �ل شيءكانت عادة العرب المراهنة علیها. ورو 
 النص یدل على الإبل، الخف، الحافر �شمل.لكن 

لأن حمله على العموم في  ؛ؤول قولهوقد تُ وروي عن عطاء أن المراهنة في �ل شيء جائزة، "
 یؤدي إلى إجازة القمار، وهو محرم �اتفاق. ءكل شي

�ما ذ�رنا، و�ذلك  ،الخامسة: لا �جوز السبق في الخیل والإبل إلا في غا�ة معلومة وأمد معلوم
ا أو لرمي لا �جوز السبق فیه إلا �غا�ة معلومة ورشق معلوم، ونوع من الإصا�ة، مشترط خسقً ا

 ".إصا�ة �غیر شرط
خسقًا �عني إما أن ینفذ السهم و�نفذ ما تراهنوا علیه، أو بدون خسق فیثبت فیه، الخسق والخزق 

 النفوذ، نفوذ السهم.
فیجعل للسابق  ،االوالي من ماله متطوعً والأسباق ثلاثة: سبق �عطیه الوالي أو الرجل غیر "

ا، فمن سبق أخذه. وسبق �خرجه أحد المتسا�قین دون صاحبه، فإن سبقه صاحبه ا معلومً شیئً 
 ".أخذه، و�ن سبق هو صاحبه أخذه



 
 

 
 
 

١
٥ 
 

 

4ò¶ =̂fiÍà’ÿ =̂Ñgƒ=ÅÎêÿ =̂Ïÿ_≈‹=١٥ 

�عني إذا �ان من جهة واحدة، إذا �ان من جهة واحدة فلا قمار، القمار فیما لو �ان من 
 الجهتین.

لوجه الذي أخرجه له، ولا یرجع إلى ماله، وهذا مما لا خلاف فیه. وحسن أن �مضیه في ا"
ا مثل ما �خرجه صاحبه، اختلف فیه، وهو أن �خرج �ل واحد منهما شیئً : والسبق الثالث

 لا �أمنا فأیهما سبق أحرز سبقه وسبق صاحبه، وهذا الوجه لا �جوز حتى یدخلا بینهما محللاً 
 ".ا وأخذهما وحدهالسبقین جمیعً أن �سبقهما، فإن سبق المحلل أحرز 

 ، �أتون بثالث �سمونه المحلل، فإن سبقهما أخذ نصیب الاثنین.�أتون بثالث
خذ سبق صاحبه، ولا شيء للمحلل فیه، ولا شيء أو�ن سبق أحد المتسا�قین أحرز سبقه و "

 علیه. و�ن سبق الثاني منهما الثالث �ان �من لم �سبق واحد منهما.
 : وحكم الفرس المحلل أن �كون مجهولاً -من أصحاب الشافعي- یرانوقال أبو علي بن خ
 ".لأنه �حلل السبق للمتسا�قین أو له ؛جر�ه، وسمي محللاً 

لإ�احة مثل هذا النوع من السبق الذي  ؛التحلیل هنا أُجیز، و�ن �ان فیه شيء أو نوع من حیلة
هو في الأصل قمار، هذا الرهان الذي �كون من الطرفین نوع من القمار لا �جوز إلا إذا أُدخل 

لكي تعود إلى زوجها فیه حیلة، ولم  ؛محلل، وهو الثالث، والمحلل الذي �حلل البائنة من زوجها
المحلل والمحلل له، وسماه التیس  -علیه الصلاة والسلام-�جزه الشرع، بل لعن الرسول 

المستعار، هذه حیلة على تحلیل محرم، وتلك حیلة على إ�ش؟ مثلها، ما الفرق بین المحلل في 
 �اب السبق والمحلل في �اب الطلاق البائن؟

 طالب: �ا شیخ.
 نعم.

 في �اب السبق جائز، أقره الشرع، أما المحلل. المحللأن طالب: 
 فیه نص؟

 القرطبي. طالب: هذا �لام
 أقول: فیه نص؟

 طالب: ما قال نص، لكن قال: �لام العلماء.
 ما الفرق بین التحلیل هنا والتحلیل هناك؟فما دام عر�ت عن النص،  لمسألةاأقول: 

 طالب: ..........
، وفي �اب الأموال یتساهلون، الحنفیة على العكس، الحنفیة على العكس، تشدید في �اب نعم

الفروج، ولذا �قولون: إن القاضي إذا حكم لك �شيء وأنت تعرف �ذب البینة، الأموال أكثر من 
القاضي �أن هذه المرأة زوجتك حلت لك زور وحكم لك  يأن تعرف �ذب البینة، جئت �شاهد

 دون الأموال، فإنهم �حتاطون لها أكثر، هذا المعروف عندهم.
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 طالب: ..........
 �ه مثل هذا؟ورد فیه النص �اللعن، لماذا لا یلحق 

 طالب: ..........
�عني المحلل حینما دخل بهذه النیة، بنیة التحلیل، تحلیل الصورة، احتمال أن �فوز �السبقین معًا، 
ولیس معنى هذا أنه یر�د أن �حلل فقط؛ �ما في �اب النكاح، مع أن �عض الحنفیة یزعم أن 

 فعل؟ ماذا عل خیر، مأجور ما فعل الخیر، االمحلل مأجور؛ لأنه ف
 طالب: والنص؟

وماذا صنع غیر أنه أعاد  ؟نه فاعل خیر، ماذا فعلإالنص؟ خاطبهم هم، هذا �لامهم، �قول: 
لا ینظر فیما عداه  امرأة إلى زوجها وحظیرة بیتها وأولادها فهو محتسب؟ لكن لا شك أن النص

 مما �خالفه �أي حال من الأحوال.
 طالب: ..........

ما دام قصده التحلیل یدخل، قصده التحلیل یدخل هو في النص، لكن  قصده التحلیل، ولو �ان،
هم ما یدخلون، هم ما یدخلون، و�عضهم یرى أن نكاح المحلل صحیح مع الإثم، و�لا لو لم 

 ، أو جعل المرأة حلالاً ؛ لأن المحلل معناه أنه جعل العقد حلالاً �صح العقد ما سُمي محللاً 
 ، والصواب أن العقد �اطل.ولذا سُمي محللاً لزوجها،  لزوجها، جعلها حلالاً 

 طالب: �ا شیخ أحسن الله إلیكم، نفهم من �لامكم أن الحنفیة �جیزون المحلل في �اب النكاح؟
 ین؟أ

 طالب: �جیزون المحلل في �اب النكاح؟
�لهم، منهم من �قول: هو محتسب مأجور، محتسب مأجور، ما زاد على أن  لیس�لهم،  لیس

 عاد المرأة إلى زوجها وأولادها و�یتها.
 طالب: لكن ما �قال: إن مذهب الأحناف؟

 لا، لا، لا تقل مذهب الأحناف.
 طالب: ..........

هذا �حتاج إلى  لعل الخبر ما ثبت عندهم أو ما بلغهم، مع النظر إلى المعنى، المعنى أن الرجل
من �حلل له زوجته، و�عیدها إلى أولاده، وقد تكون الخسارة �بیرة وفادحة على الأولاد من الضیاع 

 وغیره، فهو نظر إلى هذا المعنى، ولم ینظر إلى النص الصحیح الصر�ح في تحر�مه.
واشترط �ل واحد من المتسا�قین أنه إن  ،واتفق العلماء على أنه إن لم �كن بینهما محلل"

 ".سبق أخذ سبقه وسبق صاحبه أنه قمار، ولا �جوز
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، �ستعمل بین عامة الناس �كثرة، على أدنى شيء یتراهنون، ا، �سمونه مراهنً اهذا �ستعمل �ثیرً 
، والثاني ا�عني من ذبیحة، من تیس، بین الشباب، إن �ان الصواب �جانب هذا غرم الآخر تیسً 

 ك، هذا لا شك أنه قمار، هذا قمار.كذل
 طالب: ..........

العبرة �المعاني لا �الألفاظ، وقلب الباطل وتسمیته �اسم الحق مثل ما تُشرب  حق�ا،ولو سموه 
 الخمر في آخر الزمان وتسمى �غیر اسمها.

 طالب: ..........
 قصدك أن مسألة التحلیل في مثل هذا لا �جوز؟

 طالب: ..........
 غارم؟أم في النكاح هل هو غانم  المحللهو 

 طالب: ..........
 غانم؟ كیف

 طالب: المرأة بلا تكلفة ولا شيء.
هو تزوجها، ما له شيء، ولا هدف، ولا قصد، �مكن �كرهها أشد الكره، لكن من أجل أن تعود 

�غانم مطلقًا، إلى زوجها، أما المحلل في السبق فهو غانم على احتمال أ�ضًا، على احتمال، لیس 
 هو لیس بر�ح مضمون، �الله المستعان.

 طالب: ..........
 �أنه تسامح فیها للتشجیع على العلم. -رحمه الله-في مسائل العلم، هذا شیخ الإسلام 

 طالب: ..........
 لأنها في اتباع شأن الإسلام والمسلمین؛ لأن الروم أهل �تاب.

 طالب: ..........
 ولو من الطرفین للتشجیع على المسائل العلمیة. ،مطلق، �جعل فیه السبقكلام شیخ الإسلام 

ا من أدخل فرسً «قال:  -صلى الله علیه وسلم-وفي سنن أبي داود عن أبي هر�رة عن النبي "
 .»ومن أدخله وهو �أمن أن �سبق فهو قمار ،بین فرسین وهو لا �أمن أن �سبق فلیس �قمار

قال: لیس برهان الخیل �أس إذا دخل فیها محلل، فإن سبق وفي الموطأ عن سعید بن المسیب 
، و�هذا قال الشافعي وجمهور أهل العلم. واختلف ءبق لم �كن علیه شيأخذ السبق، و�ن سُ 

لا �جب المحلل في الخیل، ولا نأخذ فیه �قول سعید، ثم قال: لا  :في ذلك قول مالك، فقال مرة
 �جوز إلا �المحلل، وهو الأجود من قوله.
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السادسة: ولا �حمل على الخیل والإبل في المسا�قة إلا محتلم، ولو ر�بها أر�ابها �ان أولى، 
أنه قال: لا یر�ب الخیل في السباق إلا  -رضي الله عنه-وقد روي عن عمر بن الخطاب 

 أر�ابها.
وقال الشافعي: وأقل السبق أن �سبق �الهادي أو �عضه، أو �الكفل أو �عضه. والسبق من 

 ".الرماة على هذا النحو عنده، وقول محمد بن الحسن في هذا الباب نحو قول الشافعي
لا یر�ب الخیل في السباق إلا أر�ابها؛ لأن السبق في هذا الباب فیه تدر�ب على فنون القتال، 
تدر�ب للخیل وتدر�ب لأر�ابها؛ لأن هذا الذي تؤجره لیر�ب هذا الخیل من أجل أن �سبق هو 

قودها و�حملها على أن تسبق غیرها، لكن هل هذا الشخص هو الذي یتولى ر�و�ها �عرف �یف �
 في القتال لو حصل؟

معروف أن السبق في هذا الباب إنما شُرع من أجل الاستعداد والإعداد للعدو، فهذا الشخص  
الذي استأجرته لیر�ب هذا الخیل، لیفوز �السبق على غیره، هل هو الذي سوف یر�بها في 

 د؟ الجها
 طالب: ..........

: لا یر�ب الخیل في السباق إلا أر�ابها، لكي یتمرن -رضي الله عنه-غیره، ولذا جاء عن عمر 
 أر�ابها �ما تُمرن هي، �الله المستعان.

 الجوائز نظیر حفظ القرآن. .طالب: ..
هذا �النسبة للتشجیع على حفظ القرآن وحفظ العلم، هذا الذي قاله شیخ الإسلام إن �ان مجرد 

و�ن أحق ما أخذتم «هذا لا إشكال فیه، و�ن �ان أجرة فالخلاف معروف، فجُعل من بیت المال 
، هذا أمر سهل، لكن جعل هذا الجعل على الصلاة التي هي عبادة »علیه أجرًا �تاب الله

الجعل على الصلاة، من صلى الفجر فله �ذا، �عني من �اب التشجیع للناس،  محضة، جعل
 ما �جوز؟أم �جوز 

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
والجماعة واجبة، والجماعة واجبة، فهل ُ�جعل الجعل على الواجب �أصل الشرع؟ هو إن �ان من 

على ذلك؛ �ما أنه �جعل العقو�ة على من بیت المال، وجعله إمام المسلمین من أجل حث الناس 
 .-إن شاء الله تعالى-یتخلف، فلا �أس 

ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -السا�عة: روي عن النبي " رضي الله -أنه سابق أ�ا �كر وعمر  -صَلَّى االلَّ
ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -، فسبق رسول الله -عنهما ، وصلي أبو �كر وثلت عمر، ومعنى -صَلَّى االلَّ
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ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -ي أبو �كر: �عني أن رأس فرسه �ان عند صلا فرس رسول الله وصل ، -صَلَّى االلَّ
 والصلوان موضع العجز. 

ئْبُ {أي عند ثیابنا وأقمشتنا حارسا لها.  }وَتَرَكْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا{: -تعالى-قوله   }فَأَكَلَهُ الذِّ
ئْبُ {وذلك أنهم ما سمعوا أ�اهم �قول:   ؛أخذوا ذلك من فیه فتحرموا �ه }وَأَخافُ أَنْ َ�أْكُلَهُ الذِّ
أي و�ن �نا،  }وَلَوْ ُ�نَّا{أي �مصدق.  }وَما أَنْتَ ِ�مُؤْمِنٍ لَنا{لأنه �ان أظهر المخاوف علیه. 

في قولنا، ولم �صدقهم �عقوب لما ظهر له منهم من قوة  }صادِقِینَ {قاله المبرد وابن إسحاق. 
 ثرة الأدلة على خلاف ما قالوه على ما �أتي بیانه.التهمة و�

أي ولو �نا عندك من أهل الثقة والصدق ما صدقتنا، ولاتهمتنا في  }وَلَوْ ُ�نَّا صادِقِینَ {وقیل: 
 لشدة محبتك في یوسف، قال معناه الطبري والزجاج وغیرهما". ؛هذه القضیة
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 "قضى �جانب الترجیح، وهي قوة التهمة، ولا خلاف �الحكم بها، قاله بن العر�ي. 
لَتْ لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ}: -تعالى-قوله   ]".١٨[یوسف:  {قالَ بَلْ سَوَّ

نصر الحكم �الأمارات والعلامات والقرائن، في الطرق الحكمیة  -رحمه الله-ابن القیم، ابن القیم 
ولم �قصر الحكم على البینات التي هي الشهود، بل توسع في قبول البینات الأخرى غیر 
الشهود، وهذا منها، حكم علیهم �الكذب؛ لأنه رأى من الأمارات والقرائن ما یدل على �ذبهم، 

 مستعان.و�لا؛ فالأصل أن قولهم لا معارض لهم، وهم جمع، �الله ال
 "فیه ثلاث مسائل:

ئْبُ}الأولى: رُوي أن �عقوب لما قالوا له:  ] قال لهم: ألم یترك الذئب له ١٧[یوسف:  {فَأَكَلَهُ الذِّ
عضوًا فتأتوني �ه أستأنس �ه؟! ألم یترك لي ثوً�ا أشم فیه رائحته؟ قالوا: بلى! هذا قمیصه 

، فبكى ]’١٨[یوسف:  صِهِ بِدَمٍ َ�ذِبٍ}{وَجاؤُ عَلى قَمِی: -تعالى-ملطوخ بدمه، فذلك قوله 
�عقوب عند ذلك وقال لبنیه: أروني قمیصه، فأروه فشمه وقبله، ثم جعل �قلبه فلا یرى فیه 
ا ولا تمز�قًا، فقال: �الله الذي لا إله إلا هو ما رأیت �الیوم ذئبًا أحكم منه، أكل ابني  شق�

لیس �ما قالوا، وأن الذئب لم �أكله،  واختلسه من قمیصه ولم �مزقه علیه، وعلم أن الأمر
فأعرض عنهم �المغضب �اكیًا حز�نًا وقال: �ا معشر ولدي! دلوني على ولدي، فإن �ان حی�ا 
رددته إليّ، و�ن �ان میتًا �فنته ودفنته، فقیل قالوا حینئذ: ألم تروا إلى أبینا �یف �كذبنا في 

وًا، ونأت أ�انا �أحد أعضائه فیصدقنا في مقالتنا؟! تعالوا نخرجه من الجب ونقطعه عضوًا عض
مقالتنا و�قطع �أسه، فقال یهوذا: �الله لئن فعلتم لأكونن لكم عدوًا ما �قیت، ولأخبرن أ�اكم 
�سوء صنیعكم، قالوا: فإذا منعتنا من هذا فتعالوا نصطد له ذئبًا، قال: فاصطادوا ذئبًا ولطخوه 

ب وقالوا: �ا أ�انا! إن هذا الذئب الذي �حل �أغنامنا �الدم، وأوثقوه �الحبال، ثم جاءوا �ه �عقو 
و�فترسها، ولعله الذي أفجعنا �أخینا لا نشك فیه، وهذا دمه علیه، فقال �عقوب: أطلقوه، 

طلقوه، وتبصبص له الذئب، فأقبل یدنو منه و�عقوب �قول له: ادن ادن، حتى ألصق خده أف
اللهم  :وأورثتني حزنًا طو�لاً؟! ثم قال ،ولدي�خده فقال له �عقوب: أیها الذئب! لمَ فجعتني ب

ما أكلت لحمه، ولا مزقت جلده، ولا  ،فقال: والذي اصطفاك نبی�ا -تعالى-أنطقه، فأنطقه الله 
نتفت شعرة من شعراته، و�الله! ما لي بولدك عهد، و�نما أنا ذئب غر�ب أقبلت من نواحي 

 ت؟".مصر في طلب أخ لي فُقِد، فلا أدري أحي هو أم می
 سبحان الله! هذا ذئب یبحث عن أخیه، وهؤلاء أضاعوا أخاهم.

"فاصطادني أولادك وأوثقوني، و�ن لحوم الأنبیاء حرمت علینا وعلى جمیع الوحوش، وتالله! لا 
أقمت في بلاد �كذب فیها أولاد الأنبیاء على الوحوش، فأطلقه �عقوب وقال: �الله لقد أتیتم 

بهیم خرج یتبع ذمام أخیه، وأنتم ضیعتم أخاكم، وقد علمت أن  �الحجة على أنفسكم، هذا ذئب
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لَتْ لَكُمْ}الذئب برئ مما جئتم �ه.  [یوسف:  {لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْراً}] أي ز�نت. ١٨[یوسف:  {بَلْ سَوَّ
] وهى: ١٨[یوسف:  {فَصَبْرٌ جَمِیلٌ}] غیر ما تصفون وتذ�رون. ثم قال توطئة لنفسه: ١٨

 الثانیة".
 : ..........طالب

لا شك أن البهائم تحس، أقول: لها إحساس، ولها ملكات مدر�ة تمیز بها ما ینفعها وما �ضرها، 
تدرك �ه أن الولد محنون علیه، محنون علیه، وأن الذئب مهروب منه، وأن الذ�ح مكروه، وأن 

لیست �منزلة الإنسان في الإحساس، ولا شك أن منزلتها دون  ،العلف مطلوب، لها ذلك لكن
الإنسان سواء �ان من حیث الحكم الشرعي، �حرم تجو�عها، و�حرم إماتتها عطشًا أو جوعًا، 

 ورتب الأجر والثواب على سقیها ورفع جوعها، لكن لیست �منزلة بني آدم.
 طالب: ..........

؟ �سقى ایترك �موت جوعً أم حر�ي إذا عطش �سقى �عني مثل الحر�ي، مثل الشخص الكافر ال
 ؟ ایترك �موت جوعً أم الحر�ي 
، ولا �منع من إسقائه الماء ثم »في �ل �بد رطبة أجر«�قول:  -علیه الصلاة والسلام-الرسول 

القتل، تنفیذ الحكم الشرعي فیه، لكن لو ارتكب ما یوجب القصاص في الحرم، وقلنا: إنه لا �جوز 
، وتُرك حتى �جوع و�عطش، لكي �خرج من الحرم، ثم �قام علیه الحد، هذه وسیلة الاقتصاص فیه

 لضغط علیه و�خراجه، �الله المستعان.ل
 "الثانیة: قال الزجاج: أي فشأني والذي اعتقده صبر جمیل.

 وقال قطرب: أي فصبري صبر جمیل.
صلى الله علیه -وقیل: أي فصبر جمیل أولى بي، فهو مبتدأ وخبره محذوف. و�روى أن النبي 

وسیأتي له مز�د بیان آخر . »هو الذي لا شكوى معه«سئل عن الصبر الجمیل، فقال:  -وسلم
 . -إن شاء الله-السورة 

] ١٨: قال أبو حاتم: قرأ عیسى بن عمر فیما زعم سهل بن یوسف (فصبرًا جمیلاً) [یوسف
{فَصَبْرٌ و�ذا في مصحف أنس وأبي صالح. قال المبرد:  :قال: و�ذا قرأ الأشهب العقیلي، قال

] �الرفع أولى من النصب؛ لأن المعنى: قال رب عندي صبر جمیل، قال: ١٨[یوسف:  جَمِیلٌ}
 و�نما النصب على المصدر، أي فلأصبرن صبرًا جمیلاً، قال:

ـــــــي طـــــــول الســـــــرى  ـــــــي جمل  شـــــــكا إل
 

 جمــــــــــیلاً فكلانــــــــــا مبتلـــــــــــى صــــــــــبرًا 
 والصبر الجمیل هو الذي لا جزع فیه ولا شكوى. 

وقیل: المعنى لا أعاشر�م على �آ�ة الوجه وعبوس الجبین، بل أعاشر�م على ما �نت علیه 
معكم، وفي هذا ما یدل على أنه عفا عن مؤاخذتهم. وعن حبیب بن أبي ثابت أن �عقوب �ان 
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قد سقط حاجباه على عینیه، فكان یرفعهما �خرقة، فقیل له: ما هذا؟ قال: طول الزمان و�ثرة 
ُ الأحزان، فأوحى الله إلیه أتشكوني �ا �عقوب؟! قال: �ا رب! خطیئة أخطأتها فاغفر لي.  {َ�االلَّ

ال ما ] أي على احتم١٨[یوسف:  {عَلى ما تَصِفُونَ}] ابتداء وخبر. ١٨[یوسف:  الْمُسْتَعانُ}
 تصفون من الكذب.

صلى الله علیه -الثالثة: قال ابن أبى رفاعة ینبغي لأهل الرأى أن یتهموا رأیهم عند ظن �عقوب 
ئْبُ}وهو نبى، حین قال له بنوه:  -وسلم  {إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَتَرَكْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَكَلَهُ الذِّ

لَ ]، قال: ١٧[یوسف:  ]، فأصاب هنا، ثم ١٨[یوسف:  تْ لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ}{بَلْ سَوَّ
] قال: ٨١[یوسف:  {إِنَّ ابْنَكَ سَرَقَ وَما شَهِدْنا إِلاَّ ِ�ما عَلِمْنا وَما ُ�نَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ}قالوا له: 

لَتْ لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْراً}  ".] فلم �صب٨٣[یوسف:  {بَلْ سَوَّ
 {إِنَّا ذَهَبْنا نَسْتَبِقُ وَتَرَكْنا یُوسُفَ عِنْدَ مَتاعِنا فَأَكَلَهُ الذِّئْبُ}الفرق بین الموقفین؟ لما قالوا له:  وما

لَتْ لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ} ]، قال:١٧[یوسف:  ]، فأصاب، في ١٨[یوسف:  {بَلْ سَوَّ
 الموضع الثاني ما أصاب؟

 ..........طالب: 
في الأولى ظهر له �ذبهم فأصاب في ما غلب علیه ظنه وفیما وصل إلیه، وفي الثانیة قالوا: 

]؛ لأنهم أصابوا هم، عندما حكموا علیه ٨١[یوسف:  {إِنَّ ابْنَكَ سَرَقَ وَما شَهِدْنا إِلاَّ ِ�ما عَلِمْنا }
لَتْ  ]، قال:٨١[یوسف:  غَیْبِ حافِظِینَ}{إِنَّ ابْنَكَ سَرَقَ ......... وَما ُ�نَّا لِلْ �ما ظهر،  {بَلْ سَوَّ

]، جوا�ه واحد، جوا�ه واحد فیما أصاب فیه وأخطأوا، وفیما أصابوا فیه، جوا�ه ١٨[یوسف:  لَكُمْ }
 واحد، فلم �صب، �الله أعلم.

 وصلى الله وسلم على نبینا محمدٍ، وعلى آله وصحبه أجمعین.
 طالب: ..........

 ؟ماذا
 .......طالب: ...

 -علیه الصلاة والسلام-الإخبار �الواقع، الإخبار �الواقع من غیر تسخط ولا، لا �أس �ه، النبي 
 ولا أن �شكو إلى الناس. ،أخبر �ما �عانیه من مرض، لكن مع ذلك لا ینبغي أن یتسخط
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
، قال أجمعین ، وعلى آله وصحبهالحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم على نبینا محمدٍ 

 :-رحمه الله تعالى-الإمام القرطبي 
أي رفقة مارة �سیرون من الشام إلى مصر  ]١٩[یوسف:  }وَجاءَتْ سَیَّارَةٌ {: -تعالى-"قوله 

ا من الجب، و�ان الجب في قفرة �عیدة من العمران، فأخطئوا الطر�ق وهاموا حتى نزلوا قر�بً 
 ".ا فعذب حین ألقي فیه یوسفملحً  ا�نما هو للرعاة والمجتاز، و�ان ماؤهو 

على البناء للمبالغة، الواحد السیارة القوم والرفقة الذین �سیرون، �سیرون فأُخذ منهم هذا الوصف 
سیار، فعّال صیغة مبالغة لكثرة سیره، ومنه السیارة للجمع، ، وأما إطلاق السیارة على الواحدة، 

لكنها تأنیث الجماعة، تأنیث الجماعة، وهذا  ،فالهاء هاء تأنیث، هاء تأنیث، وتلك هاء تأنیث
نث إن قصد �ه الجماعة، و�عامل تأنیث الوحدة، معروف أن جمع التكسیر �عامل معاملة المؤ 

معاملة المذ�ر إن قصد �ه الجمع، فتقول: قام الرجال، وقامت الرجال، قام الرجال، وقامت 
الرجال، إن قصدت الجمع قلت: قام الرجال، و�ن قصدت الجماعة قلت: قامت الرجال، ولذا 

[یوسف:  }فَأَرْسَلُوا{"ه: ]، وعوملوا معاملة الجمع في قول١٩[یوسف:  }وَجاءَتْ سَیَّارَةٌ {جاء: 
]، معاملةً لهذا اللفظ على أن ١٩[یوسف:  }فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ {"واردها، قال:  ]، ما قال: فأرسلت١٩

]، فالمراد �ه الجماعة، والجماعة والجمع ١٩[یوسف:  }وَجاءَتْ {المراد �ه الجمع، وأما قوله: 
 �معنى.

فعذب حین ألقي فیه یوسف، هذا �حتاج إلى نقل، ولیس و�ان ماؤها ملحًا، ماء هذا الجب ملح، 
ا أن الله  ،ببعید، أقول: لا �ستبعد  ؛�غیر طبیعة هذا الماء -سبحانه وتعالى-بل هو قر�ب جد�

 لحاجته إلى ذلك، وهذا أ�ضًا من �اب الكرامة. ؛لحاجة صفیه یوسف الكر�م بن الكر�م بن الكر�م
ر على المعنى، ولو قال: فأرسلت واردها لكان على اللفظ، فذ�َّ  ]١٩[یوسف:  }فَأَرْسَلُوا وارِدَهُمْ {"
فیما ذ�ر - . والوارد الذي یرد الماء �ستقي للقوم، و�ان اسمه]١٩[یوسف:  }وَجاءَتْ {ل ثم

أي أرسله، �قال:  ]١٩[یوسف:  }فَأَدْلى دَلْوَهُ {مالك بن دعر، من العرب العار�ة.  -المفسرون 
من ذات - لاَ ودَ  :عن الأصمعي وغیرهو  ،ها أي أخرجهاأدلى دلوه إذا أرسلها لیملأها، ودلاّ 

لأنها أخف  ؛ا، أي جذب وأخرج، و�ذلك أدلى إذا أرسل، فلما ثقل ردوه إلى الیاءیدلو دلوً  -الواو
 من الواو، قاله الكوفیون.

 ".ا للمستقبلجع إلى الیاء، اتباعً وقال الخلیل وسیبو�ه: لما جاوز ثلاثة أحرف ر 
 ي هو إ�ش؟ المضارع.ذاتباعًا للمستقبل ال

، إلا أن الجمع �ا�ه ي، فقلبت الواو �اءً لِ ي ودِ لِ فإذا �ثرت قلت: دُ  ،وجمع دلو في أقل العدد أدل"
فتعلق یوسف �الحبل، فلما خرج إذا غلام  ،االتغییر، ولیفرق بین الواحد والجمع، ودلاء أ�ضً 
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في حدیث  -صلى الله علیه وسلم-كالقمر لیلة البدر، أحسن ما �كون من الغلمان. قال 
 ".»فإذا أنا بیوسف إذا هو قد أعطي شطر الحسن«الإسراء من صحیح مسلم: 

شطر الحسن، �عني ولباقي الخلق الشطر الثاني، �ذا؟ �عني  -علیه السلام-أعطي یوسف 
نصف الثاني، �عني هذا ظاهر من اللفظ؟ ألا �مكن أعطي یوسف نصف الحسن، ولباقي الخلق ال

علیه الصلاة -أن �جتمع الحسن في شخص واحد؟ ولذا نقول: هل یوسف أجمل من الرسول 
 ؟ -والسلام

، لا إذا �ان یوسف قد أعُطي شطر الحسن �النسبة للخلق �لهم، والنصف الثاني للخلق أجمعین
أنه أحسن الناس وجهًا، وأجملهم  -والسلامعلیه الصلاة -شك أنه أجمع، لكن جاء في وصفه 

وأكملهم، فهل �قتضي �ونه أعطي شطر الحسن أن �كون أجمل الناس �لهم، وأنه في �فة 
والناس �لهم في �فة، أو لا �منع أن �كون، أن یوجد من قد أعطي الحسن �له؟ لكنه �ونه مُدح 

اء، یدل على أنه متمیز، على أنه لیلة الإسر  -علیه الصلاة والسلام-وخصها النبي  ،بهذه الصفة
 متمیز �الجمال. 

ولا �منع من أن �كون أكمل من �عض الناس في هذه الصفة أن �كون أفضل منهم مطلقًا؛ لأن 
علیه -التفضیل من وجه أو في صفة لا �قتضي التفضیل المطلق، وهذا تقدم مرارًا، �ون إبراهیم 

لا �عني أنه أفضل من  -علیه الصلاة والسلام-أول من �كسى یوم القیامة قبل النبي  -السلام
، موسى واقف -علیه الصلاة والسلام-حینما یبعث النبي  -علیه السلام-�ون موسى  محمد،

لا أدري هل ُ�عث قبلي أم «: -علیه الصلاة والسلام-قائم أو آخذ �قائمة العرش، ولذا �قول النبي 
، و�ون -علیه الصلاة والسلام-، ولا �عني هذا أنه أفضل من محمد »جوزي �صعقة الطور

اب أجمل من غیره لا �عني أنه أفضل من غیره لا سیما وأن الكمال الجبلي لا یوسف في هذا الب
ُ�مدح �ه الإنسان، بل المدح في الصفات الاختیار�ة، ولذا �عرفون المدح �أنه: الثناء على 

 الممدوح، �یف؟ نعم، �صفاته الاختیار�ة لا �الصفات الاضطرار�ة.
 -كما �قولون -ه أو أطول؟ لا، فلا ُ�مدح �عني هل تفضل شخص ز�د على عمرو �أنه أبیض من

 ببیاض الخد ولا �إ�ش؟
 طالب: ..........

 هو الذي ر�به فیه. -سبحانه وتعالى-�طول القد، الشيء الإجباري لا ُ�مدح �ه؛ لأن الله 
 طالب: ..........

، »فإذا أنا بیوسف إذا هو قد أُعطي شطر الحسن«لكن الرسول لیلة الإسراء قال هذا الكلام: 
بیده، وأسكنه جنته  -سبحانه وتعالى-وسیأتي ما یدل على أنه على صورة آدم حینما خلقه الله 

 قبل المعصیة.
 طالب: ..........
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 الشطر إذا أطلق فالمراد �ه النصف، الشطر إذا أطلق فالمراد �ه النصف.
وقال �عب الأحبار: �ان یوسف حسن الوجه، جعد الشعر، ضخم العینین، مستوي الخلق، "

أبیض اللون، غلیظ الساعدین والعضدین، خمیص البطن، صغیر السرة، إذا ابتسم رأیت النور 
من ضواحكه، و�ذا تكلم رأیت في �لامه شعاع الشمس من ثنا�اه، لا �ستطیع أحد وصفه، و�ان 

یوم خلقه الله ونفخ فیه من  -علیه السلام-ند اللیل، و�ان �شبه آدم حسنه �ضوء النهار ع
روحه قبل أن �صیب المعصیة، وقیل: إنه ورث ذلك الجمال من جدته سارة، و�انت قد أعطیت 

 ".سدس الحسن
الوارث إنما یرث �عض ما یتر�ه الموروث، وهنا ورث ثلاثة أضعافه، نعم أعطیت سدس الحسن، 

، وهذا لا یثبت مثل هذا، �ونها تعطى سدس الحسن، -نصف الحسن-فورث عنها النصف 
و�رث عنها، والعادة جرت �أن الوارث أقل من الموروث، الوارث أقل من الموروث، فمثل هذا 

 منكر.
وهذه قراءة أهل المدینة  ،]١٩[یوسف:  }�ا ُ�شْرى هذا غُلامٌ {فلما رآه مالك بن دعر قال: "
فقلب الألف  ]١٩) [یوسف: }هذا غُلامٌ  ي �ا ُ�شْر (سحاق فإنه قرأ هل البصرة، إلا ابن أبي إأو 

ا. وقرأ أهل الكوفة لأن هذه الیاء �كسر ما قبلها، فلما لم �جز �سر الألف �ان قلبها عوضً  ؛�اء
معناه  :اسم الغلام، والثاني :غیر مضاف، وفي معناه قولان: أحدهما ]١٩) [یوسف: �ا ُ�شْرى (

�ا أیتها البشرى هذا حینك وأوانك. قال قتادة والسدي: لما أدلى المدلى دلوه تعلق بها یوسف 
 ".فقال: �ا �شرى هذا غلام

]، ومثل ٨٤[یوسف:  }َ�اأَسَفَى{، نداء، نداء من لا �صلح للنداء، نداء من لا �صلح للنداء
للنداء؛ �أنه قال: �ا قوم هذه �شرى، ، أقول: لا بد من تقدیر ما �صلح ]١٩[یوسف:  }َ�اُ�شْرَى {

 أو �ا قوم إلیكم البشرى، البشارة �ما وقع أو ما وقف علیه من هذا الغلام الجمیل.
 ". اسمه �شرى وقال السدي: نادى رجلاً  ا.قال قتادة: �شر أصحا�ه �أنه وجد عبدً "

مجرد ما دخلت  ، هذا مثل من �قول: إن لهم أخًا اسمه نكتل، مثله، هواسمه �شرى  نادى رجلاً 
علیه �ا النداء، قالوا: إنه �صلح للنداء، إذًا؛ هو رجل اسمه �شرى، ولیس المعنى �ذلك، إنما هو 

 یبشر أصحا�ه وقومه �ما وجد.
ا، و�نما �أتي لأنه لم �أت في القرآن تسمیة أحد إلا �سیرً  ؛قال النحاس: قول قتادة أولى"

 ".�الكنا�ة
كیف یذ�ر اسمه و�نص علیه؟ القرآن لم �سم فیه إلا النفر الیسیر، ولذا من مناقب ز�د، ز�د بن 

]، سُمي غیره؟ القرآن ٣٧[الأحزاب:  }فَلَمَّا قَضَى زَْ�دٌ {حارثة، ز�د بن حارثة، تسمیته في القرآن، 
 ما سمى غیره إلا �عض الملائكة و�عض الأنبیاء، والمشاهیر من العصاة.
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] وهو عقبة بن أبي معیط، ٢٧[الفرقان:  }وََ�وْمَ َ�عَضُّ الظَّالِمُ عَلى یَدَْ�هِ {عز وجل:  كما قال"
النحاس. والمعنى  ه] وهو أمیة بن خلف، قال٢٨[الفرقان:  }خَلِیلاً  الَیْتَنِي لَمْ أَتَّخِذْ فُلانً {و�عده 

تقول: �ا عجباه! أي تبشرت، �ما  :في نداء البشرى: التبشیر لمن حضر، وهو أو�د من قولك
 �ا عجب هذا من أ�امك ومن آ�اتك، فاحضر، وهذا مذهب سیبو�ه، و�ذا قال السهیلي.

لأنه لو �ان  شرى مصدر من الاستبشار: وهذا أصح؛سروراه! وأن البوقیل: هو �ما تقول: وا
في  ]١٩[یوسف:  }ُ�شْرى {ا إلى ضمیر المتكلم، وعلى هذا �كون ا لم �كن مضافً ا علمً اسمً 

لأنه نداء مضاف، ومعنى النداء هاهنا التنبیه، أي انتبهوا لفرحتي وسروري،  ؛وضع نصبم
 ".وعلى قول السدي �كون في موضع رفع �ما تقول: �ا ز�د هذا غلام

 .] اسم رجل١٩[یوسف:  }ُ�شْرى {قول السدي الذي تقدم وأن 
 ،]٣٠[�س:  }عَلَى الْعِبادِ �ا حَسْرَةً {، وقوله: ا �قولك: �ا رجلاً و�جوز أن �كون محله نصبً "

 ".لأنه لا ینصرف ]؛١٩[یوسف:  }�شرى {ولكنه لم ینون 
 متى ینون المنادى؟
 طالب: ..........

خذ بیدي، هو  إذا �ان نكرة غیر مقصودة، إذا �ان نكرة غیر مقصودة؛ �قول الأعمى: �ا رجلاً 
 �عینه لقال: �ا رجلُ. ما �قصد أحد، لكن لو قصد رجلاً 

وهُ ِ�ضاعَةً {" ، فأما الواو فكنا�ة -علیه السلام-الهاء �نا�ة عن یوسف  ]١٩[یوسف:  }وَأَسَرُّ
[یوسف:  }ِ�ضاعَةً {وقیل: عن التجار الذین اشتروه، وقیل: عن الوارد وأصحا�ه.  عن إخوته.

نصب على الحال. قال مجاهد: أسره مالك بن دعر وأصحا�ه من التجار الذین معهم في  ]١٩
ناها �عض أهل الشام أو أهل هذا الماء إلى مصر، الرفقة، وقالوا لهم: هو �ضاعة استبضعَ 

وقال ابن عباس: أسره إخوة یوسف �ضاعة لما استخرج من  و�نما قالوا هذا خیفة الشر�ة.
ا فقالوا: بئس ما صنعتم! هذا عبد لنا أبق، وقالوا لیوسف �العبرانیة: الجب، وذلك أنهم جاءو 

إما أن تقر لنا �العبود�ة فنبیعك من هؤلاء، و�ما أن نأخذك فنقتلك، فقال: أنا أقر لكم 
 ".�العبود�ة، فأقر لهم فباعوه منهم

 د.لكن �غیر لغتهم، خاطبوه �غیر لغتنهم، فما فهموا المقصو  ،خاطبوه والقوم �سمعون 
فإني أخشى إن لم  ،وقیل: إن یهوذا وصى أخاه یوسف بلسانهم أن اعترف لإخوتك �العبود�ة"

 ".ا، وتنجو من القتلتفعل قتلوك، فلعل الله أن �جعل لك مخرجً 
 ولا شك أن العبود�ة والرق أسهل من القتل، أسهل من القتل.

مخافة أن �قتله إخوته، فقال مالك: �الله ما هذه سمة العبید! قالوا: هو  ؛فكتم یوسف شأنه"
قال: صدقوا! فتر�ى في حجورنا، وتخلق �أخلاقنا، وتأدب �آدابنا، فقال: ما تقول �ا غلام؟ 
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تر�یت في حجورهم، وتخلقت �أخلاقهم، فقال مالك: إن �عتموه مني اشتر�ته منكم، فباعوه منه، 
[یوسف:  }وَشَرَوْهُ بِثَمَنٍ َ�خْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَةٍ وَ�انُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ {: -تعالى-قوله  فذلك
٢٠[." 

ثلاثة «، »ثلاثة أنا خصمهم یوم القیامة«جاء الوعید الشدید في حق من �اع حر�ا فأكل ثمنه، 
نسأل -من الكبائر ، �أن هذه �بیرة »رجلٌ �اع حر�ا فأكل ثمنه«، ومنهم »أنا خصمهم یوم القیامة

، وما فعلوه قبل ذلك من حسده ومحاولة قتله وتآمرهم ثم اتفاقهم على إلقائه في -الله العافیة
�بائر، لكنهم في النها�ة تابوا، تابوا، واستغفر لهم أبوهم، وهو  -نسأل الله العافیة-الجب، �ل هذه 

 أو لا؟ نبي من الأنبیاء، والخلاف فیهم قد تقدم ذ�ره هل �انوا أنبیاء
سَوْفَ {طالب: �ا شیخ، أحسن الله إلیكم، في قولكم: استغفر لهم أبوهم، تعبیر القرآن قال: 

 ].٩٨[یوسف:  }أَسْتَغْفِرُ لَكُمْ 
حَر، أجَّ �عني أجَّ  حَر، إلى وقت السَّ حَر، ما استغفر لهم في الحالله إلى وقت السَّ  ؛له إلى وقت السَّ

 لیكون أدعى إلى الإجا�ة.
 ..........طالب: 

 مثل المناجاة، مثل المناجاة، أقول: المعنى واحد، العلة واحدة.
 طالب: ..........

 فیه؟ماذا 
 طالب: ..........

 معنى �اعوه؟ �اعوه على هؤلاء السیارة. مابلى، هم عادوا، عادوا 
 طالب: ..........

 كیف یبیعونه بثمن �خس؟
 طالب: ..........

  .-إن شاء الله-عرف قیمته، لكن �أتي ما یوضحه  رآه لا، من 
�قال: شر�ت �معنى  ]٢٠[یوسف:  }وَشَرَوْهُ {: -تعالى-قوله "فیه ست مسائل: الأولى 

 اشتر�ت، وشر�ت �معنى �عت لغة، قال الشاعر:
ــــــــــــــــــــردً  ــــــــــــــــــــيوشــــــــــــــــــــر�ت ب  ا لیتن

 
ـــــــــت هامـــــــــه  ـــــــــرد �ن  ".مـــــــــن �عـــــــــد ب

�عني �عته، لیتني من �عد برد �نت هامه، �عني ، و�رد غلام، شر�ت بردًا ا�عني: �عته، �عت بردً  
 ندم على بیعه هذا الغلام.

 وقال آخر:"
ــــــرة ــــــین عب  فلمــــــا شــــــراها فاضــــــت الع

 
 ".وفـــي الصـــدر حـــزاز مـــن اللـــوم حـــامز 
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 فلما شراها فاضت العین عبرة، ندم على الشراء أو ندم على البیع؟ ندم على البیع.
أي نقص، وهو هنا مصدر وضع موضع الاسم، أي �اعوه بثمن  ]٢٠[یوسف:  }بِثَمَنٍ َ�خْسٍ {"

مبخوس، أي منقوص. ولم �كن قصد إخوته ما �ستفیدونه من ثمنه، و�نما �ان قصدهم ما 
 �ستفیدونه من خلو وجه أبیهم عنه.

وقیل: إن یهوذا رأى من �عید أن یوسف أخرج من الجب فأخبر إخوته فجاءوا و�اعوه من 
 الواردة.
بل عادوا �عد ثلاث إلى البئر یتعرفون الخبر، فرأوا أثر السیارة فاتبعوهم وقالوا: هذا  ،وقیل: لا

 عبدنا أبق منا فباعوه منهم.
 ظلم. ]٢٠[یوسف:  }َ�خْسٍ {وقال قتادة: 

 حرام. ]٢٠[یوسف:  }َ�خْسٍ {وقال الضحاك ومقاتل والسدي وابن عطاء: 
لأن إخوته  ؛ثمنه �القیمة إلى أنه لم �ستوفِ وقال ابن العر�ي: ولا وجه له، و�نما الإشارة فیه 

یدونه من ثمنه، و�نما �ان قصدهم ما �ستفیدون من فإن �انوا �اعوه فلم �كن قصدهم ما �ست
ا، أو قالوا لأصحابهم: خلو وجه أبیهم عنه، و�ن �ان الذین �اعوه الواردة فإنهم أخفوه مقتطعً 

 وأن ما أخذوا فیه ر�ح �له. ،اوا عنه ثمنً عطُ أرسل معنا �ضاعة فرأوا أنهم لم �ُ 
ثمنه �القیمة یدل على أنهم لو أخذوا القیمة  و�نما الإشارة فیه إلى أنه لم �ستوفِ  :قلت: قوله 

لأنهم أوقعوا  ؛ولیس �ذلك، فدل على صحة ما قاله السدي وغیره ،افیه �املة �ان ذلك جائزً 
 ".لا �جوز بیعها البیع على نفسٍ 
، ا، �عني حرامً ]٢٠[یوسف:  }شَرَوْهُ بِثَمَنٍ َ�خْسٍ {] حرام، ٢٠[یوسف:  }َ�خْسٍ {وأن معنى قوله: 

 ]، یدل على أن البخس القلیل.٢٠[یوسف:  }وََ�انُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ {لكن قوله: 
 فلذلك �ان لا �حل لهم ثمنه."

�اعوه ان: ز�ف. وعن ابن عباس وابن مسعود بوقال ابن ح وقال عكرمة والشعبي: قلیل.
وقال أبو  ا أخذ �ل واحد من إخوته درهمین، و�انوا عشرة، وقاله قتادة والسدي.�عشر�ن درهمً 

 ا، و�انوا أحد عشر أخذ �ل واحد درهمین، وقاله مجاهد.العالیة ومقاتل: اثنین وعشر�ن درهمً 
من نعت  ]٢٠[یوسف:  }َ�خْسٍ {ا، وما روي عن الصحا�ة أولى. ووقال عكرمة: أر�عین درهمً 

على البدل والتفسیر له. و�قال: دراهیم على أنه  ]٢٠[یوسف:  }دَراهِمَ {. ]٢٠[یوسف:  }بِثَمَنٍ {
ا عنده على أنه مد الكسرة ا للجمع عند سیبو�ه، و�كون أ�ضً جمع درهام، وقد �كون اسمً 

 ".فصارت �اءً 
 ، دراهم ودراهیم، إشباع للكسرة حتى نشأت منها الیاء.اإشباع، �كون إشباعً 
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لأن مد المقصور لا �جوز عند البصر�ین في شعر ولا غیره.  ؛ولیس هذا مثل مد المقصور"
 وأنشد النحو�ون:

 تنفـــي یـــداها الحصـــى فـــي �ـــل هـــاجرة
 

 نفــــــــي الــــــــدراهیم تنقــــــــاد الصــــــــیار�ف 
ا ا لا وزنً نعت، وهذا یدل على أن الأثمان �انت تجري عندهم عد�  ]٢٠[یوسف:  }مَعْدُودَةٍ { 

 بوزن.
لأنها دراهم لم تبلغ أن توزن لقلتها، وذلك أنهم �انوا لا یزنون  ؛بارة عن قلة الثمنوقیل: هو ع

 ا.ما �ان دون الأوقیة، وهي أر�عون درهمً 
لا «: -صلى الله علیه وسلم-صل النقدین الوزن، قال أالثانیة: قال القاضي ابن العر�ي: و 

 ".»من زاد أو ازداد فقد أر�ى ،ا بوزن ولا الفضة �الفضة إلا وزنً  ،تبیعوا الذهب �الذهب
و�كفي  ،لا بد أن تكون وزنًا بوزن، أما إذا بیعت �غیر جنسها فیكفي العدفإذا بیعت �مثلها 

، أما إذا بیعت �مثلها، بیعت الر�و�ات �مثلها، لا بد من أن الجزاف أ�ضًا؛ لأنه لا تشترط مماثلة
 �انت مكیلة فبالكیل. تستوفى �ما اعتُبر شرعًا، إن �انت موزونة �الوزن، و�ن

ا عن والزنة لا فائدة فیها إلا المقدار، فأما عینها فلا منفعة فیه، ولكن جرى فیها العد تخفیفً "
لكثرة المعاملة، فیشق الوزن، حتى لو ضرب مثاقیل أو دراهم لجاز بیع �عضها ببعض  ؛الخلق

 ".ا إذا لم �كن بها نقصان ولا رجحانعد� 
في الأصل، ضُرب دراهم ودنانیر متساو�ة، وزن أصلها، ما یلزم أن إذا �انت مستو�ة الوزن 

تستبدل وتصرف �المیزان، �كفي العد بناءً على الضرب الأصلي، لكن لو �انت متفاوتة لا �جوز 
 بیعها إلا وزنًا بوزن.

فإن نقصت عاد الأمر إلى الوزن، ولأجل ذلك �ان �سرها أو قرضها من الفساد في الأرض "
 ".محسب ما تقد

 هود، هود قر�بًا. تقدم في إ�ش؟ في سورة
الثالثة: واختلف العلماء في الدراهم والدنانیر هل تتعین أم لا؟ وقد اختلفت الروا�ة في ذلك عن "

مالك: فذهب أشهب إلى أن ذلك لا یتعین، وهو الظاهر من قول مالك، و�ه قال أبو حنیفة. 
ي، و�ه قال الشافعي. وفائدة الخلاف أنا خِ رْ وذهب ابن القاسم إلى أنها تتعین، وحكي عن الكَ 

 ".هذه الدنانیر بهذه الدراهم تعلقت الدنانیر : لا تتعین فإذا قال: �عتكإذا قلنا
 الكرخي هذا من أئمة الحنفیة، �نیته؟

 طالب: ..........
 هذاك العابد غیره. ،لا، ما هو معروف
 طالب: ..........
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 لا.
 طالب: ..........

لا، لا. أبو الحسن، أبو الحسن الكرخي، �شتبه �ه �ثیرًا وُ�غلط �ه: أبو �كر الكرجي من أئمة 
 .الشافعیة، و�وجد منسوً�ا إلیه �عض الأقوال، و�قال: مذهب الحنفیة، والمراد �ه الشافعي

لدنانیر وفائدة الخلاف أنا إذا قلنا: لا تتعین فإذا قال: �عتك هذه الدنانیر بهذه الدراهم تعلقت ا"
، و�طل ءبذمة صاحبها، والدراهم بذمة صاحبها، ولو تعینت ثم تلفت لم یتعلق بذمتهما شي

 العقد �بیع الأعیان من العروض وغیرها.
في اللقیط أنه حر، وقرأ:  أنه قضى -رضي الله عنهما-الرا�عة: روي عن الحسن بن علي 

 ".وقد مضى القول فیه ،]٢٠[یوسف:  }وَشَرَوْهُ بِثَمَنٍ َ�خْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَةٍ {
]، متى �كون في الآ�ة دلیل على ما ٢٠[یوسف:  }وَشَرَوْهُ بِثَمَنٍ َ�خْسٍ دَراهِمَ مَعْدُودَةٍ { وقرأ:

 .] حرام٢٠[یوسف:  }َ�خْسٍ {ذهب إلیه؟ إذا �ان معنى 
وقیل:  قیل: المراد إخوته. ]٢٠[یوسف:  }وَ�انُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ {: -تعالى-الخامسة: قوله "

لأن المقصد  ؛ا، لا عند الإخوةوقیل: الواردة، وعلى أي تقدیر فلم �كن عندهم غبیطً  السیارة.
 ".-والزهد قلة الرغبة -إنه عبد أبق منا :زواله عن أبیه لا ماله، ولا عند السیارة لقول الإخوة

ولا یرغبون فیه الرغبة التامة؛  ،فیه ، وهذا وصف �جعلهم یزهدون قلأن السیارة؛ لأنه وُصف �الإ�ا
 لأنه لو تملكه شخص لا �أمن أن �أبق �عد ذلك.

لأنهم خافوا اشتراك أصحابهم معهم، ورأوا أن القلیل من ثمنه في الانفراد  ؛ولا عند الواردة"
 أولى.

السادسة: في هذه الآ�ة دلیل واضح على جواز شراء الشيء الخطیر �الثمن الیسیر، و�كون 
لم أعلم أنها درة  :ثم قال ،ا، ولهذا قال مالك: لو �اع درة ذات خطر عظیم بدرهمع لازمً البی

  .ولم یلتفت إلى قوله ،مخشلبة لزمه البیع وحسبتها
و�ن أعطى  -تعالى-لأن الله  ؛أي في حسنه ]٢٠[یوسف:  }وَ�انُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ {وقیل: 

 ا له.یوسف شطر الحسن صرف عنه دواعي نفوس القوم إلیه إكرامً 
 ]".٢٠[یوسف:  }وَ�انُوا فِیهِ مِنَ الزَّاهِدِینَ {وقیل: 

لأنه لا یلتفت إلى جمال الرجال إلا من �انت عنده طو�ة خبث، فصرف عنهم دواعي النفوس 
 له. إكرامًا له و�جلالاً 

لى جواز شراء الشيء الخطیر �الثمن الیسیر، و�كون البیع �قول: في هذه الآ�ة دلیل واضح ع
لازمًا، هذا على القول �عدم اعتبار خیار الغبن، وأن أمور الدنیا لو بیعت �أ�خس الأثمان ما 

 ي و ا]، الدنیا �لها ما تس٩[التغابن:  }ذَلِكَ یَوْمُ التَّغَابُنِ {صار هناك غبن، و�نما التغابن متى؟ 
، ائً بر�ال ما غُبن؛ لأن الدنیا �لها ما تستحق شی اما �ستحق ألفً  عالغبن، �لها ما فیها غبن، لو �ا
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ما تعدل جناح �عوضة، �ل الدنیا، فكیف �كون فیها غبن والجمهور على إثبات خیار الغبن، 
 وقدره أكثره �الثلث فما زاد، والثلث �ثیر.

. وحكى -تعالى-لم �علموا منزلته عند الله ]، ٢٠[یوسف:  }الزَّاهِدِینَ وَ�انُوا فِیهِ مِنَ {وقیل:  "
 .�كسر الهاء وفتحها دتُ وزهَ  دتُ سیبو�ه والكسائي: زهِ 

قیل:  ]٢١[یوسف:  }وَقالَ الَّذِي اشْتَراهُ مِنْ مِصْرَ لاِمْرَأَتِهِ أَكْرِمِي مَثْواهُ {: -تعالى-قوله 
لالَةَ {ا، مثل: لم �كن ذلك عقدً  إذ الاشتراء هنا �معنى الاستبدال، أُولئِكَ الَّذِینَ اشْتَرَوُا الضَّ

 ].١٦[البقرة:  }ِ�الْهُدى
وقیل: إنهم ظنوه في ظاهر الحال اشتراء، فجرى هذا اللفظ على ظاهر الظن. قال الضحاك: 

وقال ابن إسحاق:  السهیلي: واسمه قطفیر.وقال هذا الذي اشتراه ملك مصر، ولقبه العز�ز. 
و�ان الله  ،وقیل: �ان اسمها زلیخاء فیر بن رو�حب اشتراه لامرأته راعیل، ذ�ره الماوردي.إط

ألقى محبة یوسف على قلب العز�ز، فأوصى �ه أهله، ذ�ره القشیري. وقد ذ�ر القولین في 
وقال ابن عباس: إنما اشتراه قطفیر وز�ر ملك مصر، وهو الر�ان بن  اسمها الثعلبي وغیره.

وقیل: هو فرعون موسى، لقول  وقیل: الولید بن الر�ان، وهو رجل من العمالقة. الولید.
 وأنه عاش أر�عمائة سنة. ،]٣٤[غافر:  }وَلَقَدْ جاءَكُمْ یُوسُفُ مِنْ قَبْلُ ِ�الْبَیِّناتِ {موسى: 

 وقیل: فرعون موسى من أولاد فرعون یوسف، على ما �أتي في غافر بیانه. 
ترى یوسف على خزائن الملك، واشترى یوسف من مالك بن دعر و�ان هذا العز�ز الذي اش

وقیل: تزایدوا في ثمنه فبلغ  وقیل: اشتراه من أهل الرفقة. ا، وزاده حلة ونعلین.�عشر�ن دینارً 
ا ولآلي وجواهر لا �علم قیمتها إلا الله، فابتاعه ا وذهبً ا وورقً ا وحر�رً ا وعنبرً أضعاف وزنه مسكً 

 ثمن، قاله وهب بن منبه.قطفیر من مالك بهذا ال
ا: ا وغیره: ولما اشترى مالك بن دعر یوسف من إخوته �تب بینهم و�ینه �تا�ً وقال وهب أ�ضً 

ا، وقد ا لهم �عشر�ن درهمً هذا ما اشترى مالك بن دعر من بني �عقوب، وهم فلان وفلان مملو�ً 
على ذلك عهد الله. قال: ، وأعطاهم ا مسلسلاً شرطوا له أنه آبق، وأنه لا ینقلب �ه إلا مقیدً 

فودعهم یوسف عند ذلك، وجعل �قول: حفظكم الله و�ن ضیعتموني، نصر�م الله و�ن خذلتموني، 
ا لشدة هذا التود�ع، ا عبیطً رحمكم الله و�ن لم ترحموني، قالوا: فألقت الأغنام ما في �طونها دمً 

ر على مقبرة آل �نعان فرأى ، فم مسلسلاً ا مكبلاً وحملوه على قتب �غیر غطاء ولا وطاء، مقیدً 
فألقى یوسف نفسه على قبر أمه  ،-وقد �ان و�ل �ه أسود �حرسه فغفل الأسود- قبر أمه

ا  مقیدً فجعل یتمرغ و�عتنق القبر و�ضطرب و�قول: �ا أماه! ارفعي رأسك ترى ولدك مكبلاً 
ستقر رحمته إنه أرحم قوا بیني و�ین والدي، فاسألي الله أن �جمع بیننا في م، فرَّ  مغلولاً مسلسلاً 

الراحمین، فتفقده الأسود على البعیر فلم یره، فقفا أثره، فإذا هو بیاض على قبر، فتأمله فإذا 
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ا، فقال له: لا تفعل! �الله ما ا وجیعً هو إ�اه، فر�ضه برجله في التراب ومرغه وضر�ه ضر�ً 
لى ما تكرهون، فقال و�نما مررت �قبر أمي فأحببت أن أودعها، ولن أرجع إ ،هر�ت ولا أ�قت

الأسود: �الله إنك لعبد سوء، تدعو أ�اك مرة وأمك أخرى! فهلا �ان هذا عند موالیك، فرفع ید�ه 
إلى السماء وقال: اللهم إن �انت لي عندك خطیئة أخلقت بها وجهي فأسألك �حق آ�ائي 

جبر�ل إبراهیم و�سحاق و�عقوب أن تغفر لي وترحمني، فضجت الملائكة في السماء، ونزل 
فقال له: �ا یوسف! غض صوتك فلقد أ�كیت ملائكة السماء! أفتر�د أن أقلب الأرض فأجعل 
عالیها سافلها؟ قال: تثبت �ا جبر�ل، فإن الله حلیم لا �عجل، فضرب الأرض �جناحه فأظلمت، 

ا، فقال رئیس القافلة: من وارتفع الغبار، و�سفت الشمس، و�قیت القافلة لا �عرف �عضها �عضً 
فقال الأسود: أنا  ،-فإني أسافر منذ �یت و�یت ما أصابني قط مثل هذا- ا؟دث منكم حدثً أح

لطمت ذلك الغلام العبراني فرفع یده إلى السماء وتكلم �كلام لا أعرفه، ولا أشك أنه دعا علینا، 
رأیت، فقال له: ما أردت إلا هلاكنا! ایتنا �ه، فأتاه �ه، فقال له: �ا غلام! لقد لطمك فجاءنا ما 

فإن �نت تقتص فاقتص ممن شئت، و�ن �نت تعفو فهو الظن �ك، قال: قد عفوت رجاء أن 
�عفو الله عني، فانجلت الغبرة، وظهرت الشمس، وأضاء مشارق الأرض ومغار�ها، وجعل 

وأذهب الله عنه  ،التاجر یزوره �الغداة والعشي و�كرمه، حتى وصل إلى مصر فاغتسل في نیلها
ا فسطع نوره على الجدران، وأوقفوه للبیع علیه جماله، ودخل �ه البلد نهارً  كآ�ة السفر، ورد

 ".فاشتراه قطفیر وز�ر الملك، قاله ابن عباس على ما تقدم
هذا الكلام �طوله �له مما أُثر عن بني إسرائیل، ومثله لا �صدق ولا �كذب، و�ن �ان في �عض 

إذا حدثكم بنو «ألفاظه ما یُنكر، لكن هذا من أخبار بني إسرائیل، وجاء في الحدیث الصحیح: 
، في روا�ة »حدثوا عن بني إسرائیل ولا حرج«، في روا�ة: »إسرائیل فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم

، لكن إذا �ان في شرعنا ما یرد هذه الأخبار رددناها، »فإن فیهم الأعاجیب«ند البزار وغیره: ع
 و�ن �ان فیه ما یؤ�دها قبلناها، و�لا توقفنا.

 طالب: ..........
 فیها؟ماذا 

 طالب: ..........
تْ وَجُوهُهُمْ وَأَمَّا الَّذِینَ {فیها الخبر الموقوف الذي �قتضي المنع، لكن لا �أس، لا �أس،  ابْیَضَّ

 شيء، ما فیه ما �منع. ه]، ما فی١٠٧[آل عمران:  }فَفِي رَحْمَةِ االلَِّ 
وقیل: إن هذا الملك لم �مت حتى آمن واتبع یوسف على دینه، ثم مات الملك و�وسف یومئذ "

 ا، فدعاه یوسف إلى الإسلام فأبى. على خزائن الأرض، فملك �عده قابوس و�ان �افرً 
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أي منزله ومقامه �طیب المطعم واللباس الحسن، وهو مأخوذ  ]٢١[یوسف:  }مِي مَثْواهُ أَكْرِ {
 من ثوى �المكان أي أقام �ه، وقد تقدم في آل عمران وغیره. 

[یوسف:  }اأَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَدً {أي �كفینا �عض المهمات إذا بلغ.  ]٢١[یوسف:  }عَسى أَنْ یَنْفَعَنا{
ولد له، و�ذا قال ابن إسحاق: �ان قطفیر لا �أتي ا لا یُ قال ابن عباس: �ان حصورً  ]٢١

وهو ملكه، والولد�ة  ]٢١[یوسف:  }اأَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَدً {النساء ولا یولد له. فإن قیل: �یف قال: 
 اا �التبني، و�ان التبني في الأمم معلومً مع العبد�ة تناقض؟ قیل له: �عتقه ثم یتخذه ولدً 

 .-إن شاء الله تعالى-عندهم، و�ذلك �ان في أول الإسلام، على ما �أتي بیانه في الأحزاب 
وقال عبد الله بن مسعود: أحسن الناس فراسة ثلاثة، العز�ز حین تفرس في یوسف فقال: 

و�نت شعیب حین قالت لأبیها في موسى  ]،٢١[یوسف:  }اعَسى أَنْ یَنْفَعَنا أَوْ نَتَّخِذَهُ وَلَدً {
]، وأبو �كر حین استخلف عمر. ٢٦[القصص:  }اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَیْرَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ الْقَوِيُّ الأَْمِینُ {

ا للمفسر�ن في اتفاقهم على جلب هذا الخبر! والفراسة هي علم غر�ب قال ابن العر�ي: عجبً 
نما ولى عمر لأن الصدیق إ ؛على ما �أتي بیانه في سورة الحجر ولیس �ذلك فیما نقلوه

�التجر�ة في الأعمال، والمواظبة على الصحبة وطولها، والاطلاع على ما شاهد منه من العلم 
والمنة، ولیس ذلك من طر�ق الفراسة، وأما بنت شعیب فكانت معها العلامة البینة على ما 

 لأنه لم �كن معه علامة ؛�أتي بیانه في القصص. وأما أمر العز�ز فیمكن أن �جعل فراسة
 ".ظاهرة. �الله أعلم

لأن الفراسة إنما تكون إذا رأى الشخص من أول وهلة یتفرس و�توقع أن �حصل منه �ذا، أما إذا 
لیست هذه فراسة، إنما هي مبنیة على مقدمات، فعاشره وخالطه وعرف طباعه وما جُبل علیه، 

 نتائج مبنیة على مقدمات سا�قة، فلیست من الفراسة.
 طالب: ..........

 ا �له، هذا �له منكر هذا.هذ
نَّا لِیُوسُفَ فِي الأَْرْضِ {: -تعالى-قوله " الكاف في موضع نصب، أي  ]٢١[یوسف:  }وََ�ذلِكَ مَكَّ

و�ما أنقذناه من إخوته ومن الجب فكذلك مكنا له، أي عطفنا علیه قلب الملك الذي اشتراه 
 حتى تمكن من الأمر والنهي في البلد الذي الملك مستول علیه. 

ُ�عَلِّمُكَ مِنْ وَ {ا لقول �عقوب: أي فعلنا ذلك تصد�قً  ]٢١[یوسف:  }وَلِنُعَلِّمَهُ مِنْ تَأْوِ�لِ الأَْحادِیثِ {
 .]٦[یوسف:   }تَأْوِ�لِ الأَْحادِیثِ 

 وقیل: المعنى مكناه لنوحي إلیه �كلام منا، ونعلمه تأو�له وتفسیره، وتأو�ل الرؤ�ا، وتم الكلام. 
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ُ غالِبٌ عَلى أَمْرهِِ { ، ء، أي لا �غلب الله شي-تعالى-الهاء راجعة إلى الله  ]٢١[یوسف:  }َ�االلَّ
وقیل: ترجع إلى یوسف، أي  أمر نفسه فیما یر�ده أن �قول له: �ن فیكون. بل هو الغالب على

 الله غالب على أمر یوسف یدبره و�حوطه ولا �كله إلى غیره، حتى لا �صل إلیه �ید �ائد. 
وقیل: المراد �الأكثر  أي لا �طلعون على غیبه. ]٢١[یوسف:  }وَلكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا َ�عْلَمُونَ {

ع من یر�د على لِ طْ وقیل: هو مجرى على ظاهره، إذ قد �ُ  ا لا �علم الغیب.ن أحدً لأ  ؛الجمیع
  �عض غیبه.

أن الله غالب على أمره، وهم  ]٢١[یوسف:  }وَلكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا َ�عْلَمُونَ {وقیل: المعنى 
 المشر�ون ومن لا یؤمن �القدر. 
ُ {وقالت الحكماء في هذه الآ�ة:  حیث أمره �عقوب ألا  ]٢١[یوسف:  }غالِبٌ عَلى أَمْرهِِ َ�االلَّ

�قص رؤ�اه على إخوته فغلب أمر الله حتى قص، ثم أراد إخوته قتله فغلب أمر الله حتى صار 
ا وسجدوا بین ید�ه، ثم أراد الإخوة أن �خلو لهم وجه أبیهم فغلب أمر الله حتى ضاق علیهم ملكً 

[یوسف:  }�ا أَسَفى عَلى یُوسُفَ {أو ثمانین سنة، فقال: قلب أبیهم، وافتكره �عد سبعین سنة 
ا صالحین، أي تائبین فغلب أمر الله حتى نسوا الذنب ثم تدبروا أن �كونوا من �عده قومً  ]،٨٤

إِنَّا {وأصروا علیه حتى أقروا بین یدي یوسف في آخر الأمر �عد سبعین سنة، وقالوا لأبیهم: 
م أرادوا أن �خدعوا أ�اهم �البكاء والقمیص فغلب أمر الله فلم ث ،]٩٧[یوسف:  }كُنَّا خاطِئِینَ 

لَتْ لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْرً {ینخدع، وقال:  ثم احتالوا في أن تزول محبته من  ،]١٨[یوسف:  }ابَلْ سَوَّ
قلب أبیهم فغلب أمر الله فازدادت المحبة والشوق في قلبه، ثم دبرت امرأة العز�ز أنها إن 

 }اسْتَغْفِرِي لِذَنْبِكِ إِنَّكِ ُ�نْتِ مِنَ الْخاطِئِینَ {�الكلام غلبته، فغلب أمر الله حتى قال العز�ز:  ابتدرته
]، ثم دبر یوسف أن یتخلص من السجن بذ�ر الساقي فغلب أمر الله فنسي ٢٩[یوسف: 

 .الساقي، ولبث یوسف في السجن �ضع سنین
هُ {: -تعالى-قوله  هُ {]، ٢٢[یوسف:  }وَلَمَّا بَلَغَ أَشُدَّ ] عند سیبو�ه جمع ٢٢[یوسف:  }أَشُدَّ

 واحده شدةٌ.
 ، �ما قال الشاعر:وقال الكسائي: واحده شدٌّ 

 عهـــــــدي �ــــــــه شـــــــد النهــــــــار �أنمــــــــا
 

 خضــــــــب اللبــــــــان ورأســــــــه �ــــــــالعظلم 
وزعم أبو عبید أنه لا واحد له من لفظه عند العرب، ومعناه استكمال القوة ثم �كون النقصان  

 �عد.
 ".مجاهد وقتادة: الأشد ثلاث وثلاثون سنةوقال 

 هي قوة الشبان ثلاث وثلاثون سنة، هي مكتمل القوة، ولذا �قول ابن القیم في وصف أهل الجنة:
ــــــــــــلا ــــــــــــع ث  هــــــــــــذا وســــــــــــنهم ثــــــــــــلاث م

 
ــــــــــــوة الشــــــــــــبان  ــــــــــــي هــــــــــــي ق ــــــــــــین الت  ث
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سن أهل الجنة ثلاث وثلاثین، لكن هو �ستمر على هذا الأشد إلى أن �صل إلى الأر�عین، ثم 
 یبدأ في النزول.

وقال ر�یعة وز�د بن أسلم ومالك بن أنس: الأشد بلوغ الحلم، وقد مضى ما للعلماء في هذا "
 .ىالنساء والأنعام مستوفسورة في 

قیل: جعلناه المستولي على الحكم، فكان �حكم في سلطان  ]٢٢[یوسف:  }اوَعِلْمً  اآتَیْناهُ حُكْمً {
النبوة، والعلم و وقیل: الحكم  وقال مجاهد: العقل والفهم والنبوة. ا �الحكم.الملك، أي وآتیناه علمً 

ا ا قال: لما بلغ أشده زدناه فهمً علم الدین، وقیل: علم الرؤ�ا، ومن قال: أوتي النبوة صبی� 
 ا.وعلمً 

وقیل: الصابر�ن على النوائب �ما  �عني المؤمنین. ]٢٢[یوسف:  }وََ�ذلِكَ نَجْزِي الْمُحْسِنِینَ {
 ".ف، قاله الضحاكصبر یوس

وَأَوْحَیْنَا إِلَیْهِ لَتُنَبِّئَنَّهُم ِ�أَمْرهِِمْ {: -تعالى-الاستدلال على إیتاء النبوة في الصبا ما تقدم من قوله 
 ]، لما ألُقي في الجب وهو صغیر.١٥[یوسف:  }هَذَا

الله علیه صلى -فالمراد �ه محمد  ،ا على �ل محسنوقال الطبري: هذا و�ن �ان مخرجه ظاهرً "
ه ما هذا بیوسف �عد أن قاسى ما قاسى ثم أعطیتُ  : �ما فعلتُ -تعالى-، �قول الله -وسلم
 ".ه، �ذلك أنجیك من مشر�ي قومك الذین �قصدونك �العداوة، وأمكن لك في الأرضأعطیتُ 

 .�ارك الله فیك
 اللهم صل على محمدٍ. 



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
، وعلى آله وصحبه، قال الإمام الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم على نبینا محمدٍ 

 :-رحمه الله تعالى-القرطبي 
وهي امرأة العز�ز،  ]٢٣[یوسف:  }وَراوَدَتْهُ الَّتِي هُوَ فِي بَیْتِها عَنْ نَفْسِهِ {: -تعالى-قوله "

صل المراودة الإرادة والطلب برفق ولین. والرود والر�اد طلب الكلأ، أطلبت منه أن یواقعها. و 
ا، أي برفق، فالمراودة الرفق في الطلب، �قال في وقیل: هي من رو�د، �قال: فلان �مشي رو�دً 

 :الرجل: راودها عن نفسها، وفي المرأة راودته عن نفسه. والرود التأني، �قال: أرودني
 ".أمهلني

المراودة هنا مفاعلة، والأصل في المفاعلة أنها من طرفین، المفاعلة تكون من طرفین، فهل 
 من الطرفین؟ نها حصلتأالمراودة هنا على �ابها، �عني 

 طالب: ..........
 ؟نعم

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
 الطلب هنا من طرف واحد أو من طرفین؟

 طرف واحد.طالب: 
و�ذا قلنا: إنه طلب الفاحشة من طرف، وطلب الترك من طرف، تصیر مراودة برفق، هي تراوده 
على الفاحشة، وهو یراودها في الخلاص والفكاك والنجاة من هذه الفاحشة، هي برفق، وهو برفق 

 أ�ضًا، لماذا؟ 
جاة منها، لأنها محتاجة إلى ما عنده مما تطلب، وهو أ�ضًا محتاج إلى الخلاص والفرار والن

لكي  ؛والمحتاج لا بد أن یتبع الأسلوب اللین، المحتاج إلى الآخر لا بد أن �عامله معاملة برفق
�حصل على ما عنده، فإذا قلنا: إن المراد �المراودة هنا الطلب من الطرفین، لا شك أنها مفاعلة 

ء منها، مطالبة، �ل �طلب من الثاني، هي تطلب منه الفاحشة، وهو �طلب منها الإعفا
المراودة من قبله والمطالبة برفق ما نفعت، انصرف  رأىوالخلاص منها، والفكاك منها، لما 

 .وقدت قمیصه جذبتهوتر�ها، ثم 
على أن المراودة قد تأتي من طرف واحد، مسافرة، سافر شخص واحد، مطارقة، طارق ز�د  

 النعل، �طرقه بنفسه وحده.
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ق الباب، وأغلق �قع للكثیر والقلیل، غلق للكثیر، ولا �قال: غلَ  ]٢٣[یوسف:  }وَغَلَّقَتِ الأَْبْوابَ {"
 ".كما قال الفرزدق

 ق.غلّق وأغلق ولا �قال: غلَ  ،، غلق الباب-�التخفیف �عني-ولا �قال: غَلَقَ الباب 
 في أبي عمرو بن العلاء:"كما قال الفرزدق 

 مــــــــــا زلــــــــــت أغلــــــــــق أبوا�ــــــــــا وأفتحهــــــــــا
 

 بــــــن عمـــــــارحتــــــى أتیـــــــت أ�ــــــا عمـــــــرو  
أي  ]٢٣[یوسف:  }وَقالَتْ هَیْتَ لَكَ {�قال: إنها �انت سبعة أبواب غلقتها ثم دعته إلى نفسها.  

 هلم وأقبل وتعال، ولا مصدر له ولا تصر�ف. 
ا ما رواه الأعمش عن أبي قال النحاس: فیها سبع قراءات، فمن أجل ما فیها وأصحه إسنادً 

ا قال فقلت: إن قومً  ]٢٣[یوسف:  }هَیْتَ لَكَ {وائل قال: سمعت عبد الله بن مسعود �قرأ 
فقال: إنما أقرأ �ما علمت. قال أبو جعفر: و�عضهم �قول  ]،٢٣) [یوسف: كَ لَ  یتَ هِ (و ونها ؤ �قر 

لأن قوله: إنما أقرأ  ؛ك، ولا یبعد ذل-صلى الله علیه وسلم-عن عبد الله بن مسعود عن النبي 
كما علمت یدل على أنه مرفوع، وهذه القراءة �فتح التاء والهاء هي الصحیحة من قراءة ابن 
عباس وسعید بن جبیر والحسن ومجاهد وعكرمة، و�ها قرأ أبو عمرو بن العلاء وعاصم 

 والأعمش وحمزة والكسائي. 
قول أحد�م: هلم وتعال. وقرأ ابن  هو مثلتقطعوا في القرآن، فإنما  قال عبد الله بن مسعود: لا

وقرأ أبو عبد  ،�فتح الهاء و�سر التاء ،]٢٣) [یوسف: كَ لَ  یتِ هَ  تْ الَ قَ ( :أبي إسحاق النحوي 
 �فتح الهاء وضم التاء، قال طرفة: ]٢٣) [یوسف: كَ لَ  یتُ هَ ( :الرحمن السلمي وابن �ثیر

 لــــــــیس قـــــــــومي �الأ�عـــــــــدین إذا مـــــــــا
 

ــــــــــت  ــــــــــن العشــــــــــیرة هی ــــــــــال داع م  ق
 ".فهذه ثلاث قراءات الهاء فیهن مفتوحة 

النقل عن ابن مسعود: لا تقطعوا في القرآن، �عني لا تجزم بوجه واحد، و�نما الأمر فیه سعة؛ 
]، ٢٣[یوسف:  }هَیْتَ لَكَ { لأن القرآن أُنزل على سبعة أحرف، هلم وتعال وأقبل، فمن قال:

]، إلى آخر ذلك من القراءات، لا �قطع �قطع ٢٣[یوسف:  )كَ لَ  یتَ هَ (] ٢٣[یوسف:  )كَ لَ  یتُ هَ (و 
بها، أما لما اتفق الصحا�ة  شيء منها، والأمر فیه سعة، وهذا لما �انت الأحرف السبعة معمولاً 

على إلغائها، والاقتصار على حرف واحد، وأجمعوا على ذلك، والأمة معصومة من أن تهمل 
مة �حاجة إلیه، فإنه حینئذٍ �قطع �الخطأ، و�قطع بترك شیئًا من دینها، فما أجمعت علیه لیست الأ

 الوجه الثاني الذي أجمع الصحا�ة على تر�ه.
 طالب: ..........

 ؟ماذا
 فیه شيء؟
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 طالب: ..........
 .نعم

�كسر الهاء وفتح التاء. وقرأ  ]٢٣) [یوسف: كَ لَ  یتَ هِ  تْ الَ قَ وَ ( :وقرأ أبو جعفر وشیبة ونافع"
�كسر الهاء و�عدها �اء ساكنة والتاء  ]٢٣) [یوسف: كَ لَ  یتُ هِ  تْ الَ قَ وَ ( :�حیى بن وثاب

وابن عباس ومجاهد وعكرمة:  -رضي الله عنه-مضمومة. وروي عن علي بن أبي طالب 
�كسر الهاء و�عدها همزة ساكنة والتاء مضمومة. وعن ابن  ]٢٣[یوسف:  }كَ لَ  تُ ئهِ  تْ الَ قَ وَ {

قال أبو  .�كسر الهاء و�الهمزة و�فتح التاء ]٢٣لَكَ) [یوسف:  تَ ئهِ  تْ الَ قَ وَ (هل الشام: أعامر و 
 ،مه وصه :لأنه صوت نحو ؛�فتح التاء لالتقاء الساكنین ]٢٣) [یوسف: تَ لَكَ ئهِ (جعفر: 

تاء فإنما أین و�یف، ومن �سر ال :لأن قبل التاء �اء مثل ؛�جب ألا �عرب، والفتح خفیف
 ".ذا حرك حرك إلى الكسرلأن الساكن إ ؛لأن الأصل الكسر ؛كسرها
لاةَ {أقمِ،  ، الساكن إذا حُرك �حرك إلى ]١١[المجادلة:  }یَرْفَعِ االلَُّ {، ]٧٨[الإسراء:  }أَقِمِ الصَّ

]، ما قیل: یرفعُ اللهُ، ١١[المجادلة:  }یَرْفَعِ االلَُّ {الكسر، هذا الأصل، لماذا لا �حرك �غیر الكسر؟ 
 و�رفعَ اللهُ؟

 طالب: ..........
 الكسر أخف؟ لا، ما هو �أخف، أخف الحر�ات الفتح؛ �ما هو معروف.

 طالب: ..........
لاةَ {هو �حرك لالتقاء الساكنین، لكن لماذا حُرك �الكسر: أقمِ،  یَرْفَعِ {]، ٧٨[الإسراء:  }أَقِمِ الصَّ

 ]؟١١[المجادلة:  }االلَُّ 
 طالب: ..........

 لكن لماذا �ان الأصل؟ما هو �أصل، الأصل في التحر�ك الكسر، 
 طالب: ..........

أو نصب تظن أنها رفعة إعراب أو نصبة إعراب؛ لأننا لو رفعناه ألغینا إعراب الكلمة، هي محلها 
السكون، فلو رفعناه ألغینا إعراب الكلمة، ولو نصبنا لقلنا: إنها منصو�ة �مقدر، وأین المقدر؟ 

والكسر من  ،�حصل یلبس، نتساءل �یف ُ�سروحینئذ �حصل اللبس، أما إذا �سرنا فإنه لا 
نُصب إعراً�ا، حقه الجزم لكن حُرك  امنصو�ً �ان  ورُفع، ل امرفوعً  و �انل علامات الأسماء؟

 لئلا �حصل اللبس. ؛لالتقاء الساكنین، ولا ُ�حرك �مثل إعرا�ه
الضم، ومن ضم فلأن فیه معنى الغا�ة، أي قالت: دعائي لك، فلما حذفت الإضافة بني على "

لالتقاء الساكنین �ما أن �كون الفتح  :أهل المدینة فیها قولان: أحدهما مثل حیث و�عد. وقراءة
) [یوسف: ئتَ هِ ( من هاء یهیئ مثل جاء �جئ، فیكون المعنى في أن �كون فعلاً  :مر. والآخر
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من �لام آخر، �ما تقول: لك أعني. ومن  ]٢٣[یوسف:  }لَكَ {أي حسنت هیئتك، و�كون  ]٢٣
 ]".٢٣) [یوسف: كَ لَ  یتُ هِ (مز وضم التاء فهو فعل �معنى تهیأت لك، و�ذلك من قرأ ه

 �كون (هِیتُ) هي (هِئتُ) إلا أنها سُكنت، خففت، أقول: خففت وسحلت.
: سئل أبو عمرو عن قراءة -معمر بن المثنى -وأنكر أبو عمرو هذه القراءة، قال أبو عبیدة"

فقال أبو عمرو: �اطل، جعلها من تهیأت! اذهب  ،امن قرأ �كسر الهاء وضم التاء مهموزً 
 ا �قول هذا؟! هل تعرف أحدً  ،فاستعرض العرب حتى تنتهي إلى الیمن

) كَ لَ  تُ ئهِ (عن العرب. قال عكرمة:  ]٢٣) [یوسف: ئتُ هِ (ا: لم تحك وقال الكسائي أ�ضً 
لأنها لم تسمع في  ؛�نت وتحسنت، وهي قراءة غیر مرضیةأي تهیأت لك وتز  ]٢٣[یوسف: 
 ،لأنه �قال: هاء الرجل یهاء و�هیئ هیأة ؛ل النحاس: وهي جیدة عند البصر�ینالعر�یة. قا

لغة لقوم  ]٢٣) [یوسف: یْتَ هِ (ت مثل جئت. و�سر الهاء في ئوهِ  ،فهاء یهیئ مثل جاء �جئ
فتح الهاء � ]٢٣[یوسف:  }هَیْتَ {یؤثرون �سر الهاء على فتحها. قال الزجاج: أجود القراءات 

 والتاء، قال طرفة:
 لــــــــیس قـــــــــومي �الأ�عـــــــــدین إذا مـــــــــا

 
ــــــــــال داعٍ   ــــــــــت ق ــــــــــن العشــــــــــیرة هی  م

 �فتح الهاء والتاء. 
 :-رضي الله عنه-وقال الشاعر في علي بن أبي طالب 

 أبلـــــــــــــــــــــغ أمیـــــــــــــــــــــر المـــــــــــــــــــــؤمن
 

ــــــــــــا  ــــــــــــراق إذا أتیت ــــــــــــن أخــــــــــــا الع  ی
ـــــــــــــــــــــــــــــــــه  ـــــــــــــــــــــــــــــــــراق وأهل  إن الع

 
 ســـــــــــــلم إلیــــــــــــــك فهیـــــــــــــت هیتــــــــــــــا 

 �لمة �السر�انیة تدعوه إلى نفسها. ]٢٣) [یوسف: یْتَ هِ (قال ابن عباس والحسن:  
وقال السدي: معناها �القبطیة هلم لك. قال أبو عبید: �ان الكسائي �قول: هي لغة لأهل 

ا من حوران فذ�ر ا عالمً حوران وقعت إلى أهل الحجاز معناه تعال، قال أبو عبید: فسألت شیخً 
 أنها لغتهم، و�ه قال عكرمة.

ره: هي لغة عر�یة تدعوه بها إلى نفسها، وهي �لمة حث و�قبال على الأشیاء، وقال مجاهد وغی
 قال الجوهري: �قال هوت �ه وهیت �ه إذا صاح �ه ودعاه، قال:

ـــــــــــي أن الكـــــــــــر   اســـــــــــكتا ى قـــــــــــد رابن
 

 لـــــــــو �ــــــــــان معنیــــــــــا بهــــــــــا لهیتــــــــــا 
 أي صاح، وقال آخر: 

ـــــــــ ـــــــــى هی ـــــــــا �ـــــــــل فت  تا�حـــــــــدو به
 

 ....................................." 
أو هي مما توافقت علیه اللغات؟  ،أو سر�انیة ،أو قبطیة ،هل هي عر�یة ]٢٣[یوسف:  }هَیتَ { 

 �عني توجد في هذه اللغات �لها؟



 
 

 
 

:ùà—ÿ =̂4åÕjJF=ŒãÈÍ=ÓáÈã۰۰۷E ٦ 

في العر�یة، وأنها تتصرف �ما تتصرف  �لام الجوهري یدل على أنها عر�یة، وأن لها أصلاً  
 ،الكلمات العر�یة، و�لامهم یدل على أنها سر�انیة أو قبطیة، أو أنها مجموعة في اللغات الثلاث

مع علمنا  ،ولا �متنع أن تتواطأ اللغات على النطق �كلمة تكون موجودة عند هؤلاء وعند هؤلاء
 یر عر�ي؟ هل یوجد في القرآن لفظ غ ،�الخلاف بین أهل العلم

القرآن عر�ي، القرآن نزل بلغة العرب، والتراكیب غیر العر�یة منتفیة إجماعًا، �عني لا یوجد جمل 
أعجمیة في القرآن، و�وجد فیه أعلام أعجمیة اتفاقًا، وأما وجود الألفاظ غیر الأعلام فهذا محل 

لأن القرآن عر�ي، ووجود ا، لا یوجد �لمة غیر عر�یة؛ خلاف بین أهل العلم، فمنهم من �قول: أبدً 
أنه لا �متنع أن �سمى  �له عر�ی�ا، وأصحاب الرأي الآخر كلمات غیر عر�یة تخرجه عن �ونه

 یتَ هِ { :مع وجود ألفاظ �سیرة معدودة �غیر العر�یة، والذین أثبتوا وجود �عض الألفاظ مثل اعر�ی� 
]، وغیرها من الكلمات ٦[المزمل:  }اللَّیْلِ نَاشِئَةَ {و، ]٣٥[النور:  }مِشْكَاةٍ {و، ]٢٣[یوسف:  }كَ لَ 

، نطق بها التي قال أهل العلم: إنها �غیر العر�یة، وقال �عضهم: لعل هذا مما توافقت فیه اللغات
�ما هنا، ولا �متنع أن تتوافق اللغات على �عض الكلمات، ولذا  ،العرب �ما نطق بها غیرهم

أتي �لمات فیها شيء من القرب، تسیما المشرقي، تسمعون �عض الكلام غیر العر�ي، أحیانًا لا 
مع تغییر حرف إذا عُر�ت الكلمة، إما أن  ،ر�ة والسر�انیة فیها شيء مما یتفق مع العر�یةبالع

 .�عجم الحرف المهمل أو العكس
أي أعوذ �الله وأستجیر �ه مما دعوتني إلیه،  ]٢٣[یوسف:  }قالَ مَعاذَ االلَِّ {: -تعالى-قوله "

و�نتصب المصدر �الفعل المحذوف،  ،ا، فیحذف المفعولوهو مصدر، أي أعوذ �الله معاذً 
و�ضاف المصدر إلى اسم الله �ما �ضاف المصدر إلى المفعول، �ما تقول: مررت بز�د مرور 

 أي �مروري �عمرو.  ،عمرو
، قاله مجاهد وابن ه�عني زوجها، أي هو سیدي أكرمني فلا أخون ]٢٣[یوسف:  }إِنَّهُ رَ�ِّي{

 إسحاق والسدي.
  ولاني بلطفه، فلا أرتكب ما حرمه.وقال الزجاج: أي إن الله ر�ي ت

وفي الخبر أنها قالت له: �ا یوسف! ما أحسن صورة ]، ٢٣[یوسف:  }إِنَّهُ لا ُ�فْلِحُ الظَّالِمُونَ {
ي، قالت: �ا یوسف ما أحسن شعرك! قال: هو أول شيء وجهك! قال: في الرحم صورني ر�

یبلى مني في قبري، قالت: �ا یوسف! ما أحسن عینیك؟ قال: بهما أنظر إلى ر�ي. قالت: �ا 
یوسف! ارفع �صرك فانظر في وجهي، قال: إني أخاف العمى في آخرتي. قالت �ا یوسف! 

الت: �ا یوسف! القیطون فرشته لك أدنو منك وتتباعد مني؟! قال: أر�د بذلك القرب من ر�ي. ق
فادخل معي، قال: القیطون لا �سترني من ر�ي. قالت: �ا یوسف! فراش الحر�ر قد فرشته لك، 

ا یذهب من الجنة نصیبي، إلى غیر ذلك من �لامها وهو یراجعها، قم فاقض حاجتي، قال: إذً 
 بها.  إلى أن همَّ 
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أه الله، فألقى علیه هیبة میل شهوة حتى نبَّ وقد ذ�ر �عضهم ما زال النساء �ملن إلى یوسف 
 ".النبوة، فشغلت هیبته �ل من رآه عن حسنه

همّ المرأة ظاهر، لكن همّ  ]٢٤[یوسف:  }هَمَّتْ ِ�هِ {واضح،  ]٢٤[یوسف:  }هَمَّتْ ِ�هِ {الهم، 
]، هل وقع منه ٢٤[یوسف:  }لَوْلا أَن رَّأَى بُرْهَانَ رَ�ِّهِ {: تعالى مع قوله -علیه السلام-یوسف 

 الهم �المعصیة؟ 
 على القول �أنه نبي في ذاك الوقت؟ -وهل �جوز مثل هذا على الأنبیاء 
بلها: الهاجس، ثم الخاطر، ثم حدیث النفس، ثم الهم، ثم العزم والهم مرتبة من مراتب القصد ق

حدیث النفس،  -حدیثكما في ال-على الفعل، والهم لا شك أنه فوق حدیث النفس، والمعفو عنه 
 أثبت الهم، فما معنى الهم هنا؟  -سبحانه وتعالى-فهل یهمّ مثل یوسف �مثل هذا؟ الله 

همّ بتحر�ق المتخلفین عن الصلاة، ولا یهم النبي إلا �ما �جوز له  -علیه الصلاة والسلام-النبي 
وب الجماعة، وهنا ما على وج فعله، لا یهم إلا �ما �جوز له فعله، و�لا خلا الدلیل عن الدلالة

 المراد �الهم؟ 
ولذا �قول: اختلف  ؟المفسرون تباینت أقوالهم تبعًا لعصمته، و�ثبات الهم له هنا، فما معنى الهم

ولا  ،العلماء في همه، منهم من �الغ في عصمته إلى حد جعله أنه لم �خطر له الفعل على �ال
خاطر ولا هاجس، ومنهم من جعله �فعل ما �قرب من الوقوع في الفاحشة على ما سیأتي، و�ل 

 هذا مذ�ور في �تب التفسیر.
لَوْ لا أَنْ { ،واختلف العلماء في همه. ولا خلاف أن همها �ان المعصیة، وأما یوسف فهم بها"

 ".، وهذا لوجوب العصمة للأنبیاءا همّ ولكن لما رأى البرهان م ،]٢٤[یوسف:  }رَأى بُرْهانَ رَ�ِّهِ 
]، ولكن لما رأى البرهان ما ٢٤[یوسف:  }هَمَّ بِهَا{�قول:  -سبحانه وتعالى-كیف همّ بها، الله 

 نه هم �الهم، لكن لما رأى البرهان ما هم؟إلكن لما رأى البرهان ما هم، �عني نقول:  ،هم، هم بها
 أو أن هذا الهم معلق على عدم البرهان، فلما وُجد البرهان امتنع الهم؟ 

 لولا حرف إ�ش؟
 طالب: ..........

 حرف إ�ش؟ 
  طالب: ..........

[یوسف:  }لَوْ لا أَنْ رَأى بُرْهانَ رَ�ِّهِ {امتناع لإ�ش؟ لوجود، حرف امتناع لوجود، �عني نقول: 
، امتنع الهم لوجود البرهان، امتنع الهم لوجود البرهان؛ لأنه لما رأى البرهان ما همّ، إذًا؛ ما ]٢٤

 ؟]٢٤[یوسف:  }هَمَّ بِهَا{معنى قوله: 
 طالب: ..........

 كیف؟
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 طالب: ..........
 .]٢٤[یوسف:  }هَمَّ بِهَا لَوْلا أَن رَّأَى بُرْهَانَ رَ�ِّهِ {

 طالب: ..........
�عني ما �اشر الهم، الهم على الفعل ما �اشره، إنما قد �كون الهم، الهم المثبت غیر الهم المنفي، 

 }هَمَّ بِهَا{، الهم �الفعل، والهم المثبت ]٢٤[یوسف:  }لَوْلا أَنْ رَأى بُرْهانَ رَ�ِّهِ {فالهم المنفي 
، ]٢٤[یوسف:  }هَمَّ بِهَا{]، الحامل على الهم الثاني، فعندنا في الآ�ة إثبات للهم ٢٤[یوسف: 

نفي لذلك الهم، امتناع  ]٢٤[یوسف:  }لَوْلا أَنْ رَأى بُرْهانَ رَ�ِّهِ { وعندنا من خلال التر�یب الثاني
] مع امتناع الهم لوجود البرهان؟ إذًا عندنا أكثر ٢٤[یوسف:  }هَمَّ بِهَا{للهم، فكیف �جتمع قوله: 

 البرهان.من هم، هم حاصل وواقع، وهم منفي لوجود 
هُ مِنْ عِبادِنَا الْمُخْلَصِینَ {: -تعالى-قال الله " وءَ وَالْفَحْشاءَ إِنَّ [یوسف:  }كَذلِكَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ

ا في الكلام تقد�م وتأخیر، أي لولا أن رأى برهان ر�ه هم بها. قال أبو حاتم: �نت أقرأ فإذً  ]٢٤
 ]٢٤[یوسف:  }وَلَقَدْ هَمَّتْ ِ�هِ وَهَمَّ بِها{غر�ب القرآن على أبي عبیدة فلما أتیت على قوله: 

أى برهان الآ�ة، قال أبو عبیدة: هذا على التقد�م والتأخیر، �أنه أراد ولقد همت �ه ولولا أن ر 
 ر�ه لهم بها.

و�انت مصرة، وهم یوسف ولم یواقع ما هم  ،وقال أحمد بن �حیى: أي همت زلیخاء �المعصیة
 �ه، فبین الهمتین فرق، ذ�ر هذین القولین الهروي في �تا�ه.

 قال جمیل:
ــــــدا  هممــــــت بهــــــم مــــــن بثینــــــة لــــــو ب

 
ـــــا   شـــــفیت غلـــــیلات الهـــــوى مـــــن فؤاد�

 آخر:وقال  
 ولیتنــــــيهممـــــت ولــــــم أفعــــــل و�ــــــدت 

 
ـــــه  ـــــى عثمـــــان تبكـــــي حلائل  تر�ـــــت عل

 فهذا �له حدیث نفس من غیر عزم. 
 ".وقیل: هم بها تمنى زوجیتها
 قال أبو حاتم، من أبو حاتم؟

 طالب: ..........
 اسمه؟ ماصحیح، أبو حاتم السجستاني، �نت أقرأ غر�ب القرآن على أبي عبیدة، 

 طالب: ..........
 ؟، منقر�بًا، وقال أحمد بن �حیى، معمر بن المثنى، مر لا

 ثعلب.طالب: 
 ثعلب نعم.
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 طالب: ..........
 ثعلب، ثعلب، إمام من أئمة العر�یة، إمام ثقة.

�قول: هذا �له حدیث نفس من غیر عزم، هذا �له حدیث نفس من غیر عزم، �عني مرحلة أولى 
�اله أو یلوح في خیاله هاجس، ثم ، فكونه �خطر على أو مرتبة أولى تتقدم الهم، والهم یتقدم العزم

، ثم �عد ذلك الهم، و�عده العزم، ومتى یؤاخذ؟ حدیث النفس معفو عنه، خاطر، ثم حدیث نفس
إن الله تجاوز «وما قبله من الهاجس والخاطر من �اب أولى، والخلاف فیما �عد حدیث النفس، 

، الهم یؤاخذ علیه، العزم من ، إذًا ما �عد حدیث النفس یؤاخذ �ه»عن أمتي ما حدثت �ه أنفسها
�اب أولى، ومنهم من �قول: إذا لم یتكلم ولا �عمل ما في نفسه، فلا یؤاخذ علیه، ولو وصل إلى 

 درجة الهم.
بها أي �ضر�ها ودفعها عن نفسه، والبرهان �فه عن الضرب، إذ لو ضر�ها لأوهم  وقیل: همّ "

 أنه قصدها �الحرام فامتنعت فضر�ها.
 ".یوسف �ان معصیة، وأنه جلس منها مجلس الرجل من امرأتهوقیل: إن هم 

قد �قول قائل: لماذا ما أنكر �الید؟ ما أنكر علیها �الید، تزاول المعصیة الآن، لماذا لم ینكر 
 علیها �الید؟ 

 فلما رفضت ضر�ها. ،هم أنه أرادها على نفسهاهم، اتُّ قال: إنه لو ضر�ها لاتُّ 
 ".لمفسر�ن وعامتهمو�لى هذا القول ذهب معظم ا"

قیل: إن هم یوسف �ان معصیة، حصل منه فعل، لكن دون الفاحشة، دون الفاحشة، وترك 
الفاحشة؛ لأنه رأى برهان ر�ه، فیكون الهم ومعه ما یذ�ر من أفعال �له حصل، وتا�ع للهم، 

 والذي منعه من مباشرة الفاحشة أنه رأى برهان ر�ه، هذا قول �ثیر من المفسر�ن.
ال ابن عباس: حل قذ�ر القشیري أبو نصر، وابن الأنباري والنحاس والماوردي وغیرهم. فیما "

 الهمیان وجلس منها مجلس الخاتن، وعنه: استلقت على قفاها وقعد بین رجلیها ینزع ثیا�ه.
 وقال سعید بن جبیر: أطلق تكة سراو�له.

وقال مجاهد: حل السراو�ل حتى بلغ الألیتین، وجلس منها مجلس الرجل من امرأته. قال ابن 
ي لَمْ أَخُنْهُ ِ�الْغَیْبِ {عباس: ولما قال:  ] قال له جبر�ل: ولا حین ٥٢[یوسف:  }ذلِكَ لِیَعْلَمَ أَنِّ

وا: والانكفاف في ]. قال٥٣[یوسف:  }وَما أُبَرِّئُ نَفْسِي{هممت بها �ا یوسف؟! فقال عند ذلك: 
 ".مثل هذه الحالة دال على الإخلاص، وأعظم للثواب

�عني �عد مباشرة المقدمات، الانكفاف في مثل هذه الحالة یدل على إ�مان عظیم، �عد أن تمكن 
یدل على إ�مان عظیم و�خلاص، لكن �ل هذا لیس فیه،  من المعصیة و�اشر أسبابها ومقدماتها

نما یُنقل من �تب أهل الكتاب، ولا یوجد ما یدل علیه، وشیخ أو لا یدل علیه أي دلیل، إ
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، من قول المرأة، ]٥٣[یوسف:  }وَما أُبَرِّئُ نَفْسِي{یرى أن قوله:  -رحمه الله تعالى -الإسلام
 .-علیه السلام-وأثبت ذلك �الأدلة الكثیرة، ولیس من قول یوسف 

إن شاء  )ص(ما �أتي بیانه في  على ذي الكفل حسب تعالىناء الله قلت: وهذا �ان سبب ث"
 ".الله تعالى

من بني إسرائیل دعته امرأة  ذو الكفل �ما جاء في الحدیث عند الترمذي وغیره أنه �ان رجلاً 
لتمكنه من نفسها، فلما �اد أن یباشر العمل، وعظته، فقال  ؛تطلب منه مبلغًا من المال محتاجة

لها: أنا أكرهتك؟ فقالت: لا، �عني جاءت �طوعها واختیارها، ما حصل منه إكراه، وذ�ر في 
وصفه أنه لم تكن هناك معصیة إلا زاولها، لكنه �عد هذه لما وعظته ترك، وترك المال لها، وتاب 

في سورة (ص)، وعلى �ل حال الخبر قابل للنظر،  -انه وتعالىسبح-وأناب، ولذا أثنى الله علیه 
 �عني خبر الترمذي قابل للنظر.

كَلاَّ لَوْ {ما هم �ه، ومثله  ىي لولا أن برهان ر�ه لأمضأعلى هذا محذوف،  }لولا{وجواب "
 .] وجوا�ه لم تتنافسوا٥[التكاثر:  }تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْیَقِینِ 

قال ابن عطیة: روي هذا القول عن ابن عباس وجماعة من السلف، وقالوا: الحكمة في ذلك  
�ما رجعت ممن هو خیر  -تعالى-لیروا أن تو�تهم ترجع إلى عفو الله  ؛ للمذنبینأن �كون مثلاً 

یوسف بلغ فیما روت هذه الفرقة إلى  منهم، ولم یو�قه القرب من الذنب، وهذا �له على أن همّ 
وأخذ في حل ثیا�ه وتكته ونحو ذلك، وهي استلقت له، حكاه  ،س بین رجلي زلیخاءأن جل

 الطبري.
أعلم  مْ بها، وهُ  وقال أبو عبید القاسم بن سلام: وابن عباس ومن دونه لا �ختلفون في أنه همّ 

 ا للأنبیاء من أن یتكلموا فیهم �غیر علم.�الله و�تأو�ل �تا�ه، وأشد تعظیمً 
لكیلا  ؛لم یذ�ر معاصي الأنبیاء لیعیرهم بها، ولكنه ذ�رها -عز وجل-وقال الحسن: إن الله 

ا: ز�ادة الوجل، وشدة الحیاء كمً تیأسوا من التو�ة. قال الغزنوي: مع أن لزلة الأنبیاء حِ 
�الخجل، والتخلي عن عجب العمل، والتلذذ بنعمة العفو �عد الأمل، و�ونهم أئمة رجاء أهل 

 ."الزلل
علیه -�ما أن النبي  ،لئلا �ستحسر الناس و�یأسوا ؛معاصي التي وقعت من �عض الأنبیاءهذه ال

�حصل منه السهو، �حصل منه السهو والنسیان، وهو إنما ینسى لیسن، و�م  -الصلاة والسلام
عن صلاة الصبح من الحكم، و�م فیها من �عث الأمل في  -علیه الصلاة والسلام-في نومه 

قلوب الناس الذین عندهم حرص على العبادة، حرص على أداء ما افترض الله علیهم، �م �قع 
علیه الصلاة -لو لم �حصل هذا من النبي  م لو فاتته الصلاة، بل خرج وقتهافي نفس أحده

و�أن  ،لناس تقع منه الغفلة، �قع منه التفر�ط؛ لأن الناس یتفاوتون، یتفاوتون، �عض ا-والسلام
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و�حصل معه من الخوف  ،شیئًا لم �كن، و�عض الناس �قع منه شيء من ذلك من غیر إرادة
 .والوجل ما �حصل

فمثل هذه الأشیاء إنما هي لتسلیة الناس، هؤلاء أنبیاء معصومون، ومع ذلك وقعت منهم هذه  
 ، فالأمل مفتوح أمامه. وراجع دینه ،أنابو  ،الأشیاء، فإذا وقعت من المسلم وتاب

، و�ان ذلك الهم حر�ة طبع من غیر جرى من یوسف همّ  :قال القشیري أبو نصر: وقال قوم"
تصمیم للعقد على الفعل، وما �ان من هذا القبیل لا یؤخذ �ه العبد، وقد �خطر �قلب المرء وهو 

لم �أكل ولم �شرب، ولم �صمم عزمه على صائم شرب الماء البارد، وتناول الطعام اللذیذ، فإذا 
ا الأكل والشرب لا یؤاخذ �ما هجس في النفس، والبرهان صرفه عن هذا الهم حتى لم �صر عزمً 

 ا. مً مصمَّ 
 ".قلت: هذا قول حسن، وممن قال �ه الحسن

وتاقت إلى الشرب والأكل، لكن  ،�قول: الصائم إذا رأى الطعام، رأى الماء البارد اشتاقت نفسه
ذا لا یؤثر علیه، لا یؤثر علیه، فكون الإنسان یرى امرأة جمیلة یتمنى و�شتهي أن تكون زوجة ه

 له أو أن یرزق مثلها، هذا لا یؤثر علیه.
ا في وقت هذه النازلة لم إن �ون یوسف نبی�  :قال ابن عطیة: الذي أقول �ه في هذه الآ�ة"

ا، و�جوز علیه ا وعلمً قد أوتي حكمً  �صح، ولا تظاهرت �ه روا�ة، و�ذا �ان �ذلك فهو مؤمن
وأن �ستصحب الخاطر الرديء على ما في ذلك من  ،الهم الذي هو إرادة الشيء دون مواقعته

ا في ذلك الوقت فلا �جوز علیه عندي إلا الهم الذي هو خاطر، ولا الخطیئة، و�ن فرضناه نبی� 
لأن العصمة مع النبوة. وما روي من أنه قیل  ؛�صح علیه شيء مما ذ�ر من حل تكته ونحوه

 له: تكون في دیوان الأنبیاء وتفعل فعل السفهاء. فإنما معناه العدة �النبوة فیما �عد.
 ]١٥[یوسف:  }وَأَوْحَیْنا إِلَیْهِ {: -تعالى- هقلت: ما ذ�ره من هذا التفصیل صحیح، لكن قول 

 یدل".
 ئ وهو صغیر.�عني وهو في الجب على ما تقدم من أنه نب

ا فلم یبق إلا أن ا على ما ذ�رناه، وهو قول جماعة من العلماء، و�ذا �ان نبی� على أنه �ان نبی� "
�كون الهم الذي هم �ه ما �خطر في النفس ولا یثبت في الصدر، وهو الذي رفع الله فیه 

[یوسف:  }أُبَرِّئُ نَفْسِيوَما {المؤاخذة عن الخلق، إذ لا قدرة للمكلف على دفعه، و�كون قوله: 
أي من هذا الهم، أو �كون ذلك منه على طر�ق التواضع  -إن �ان من قول یوسف -]٥٣

عن حال یوسف من  -تعالى-والاعتراف، لمخالفة النفس لما ز�ي �ه قبل و�رئ، وقد أخبر الله 
هُ آتَیْناهُ حُكْماً وَعِلْماً {حین بلوغه فقال:  ] على ما تقدم بیانه، وخبر ٢٢یوسف: [ }وَلَمَّا بَلَغَ أَشُدَّ

صدق، ووصفه صحیح، و�لامه حق، فقد عمل یوسف �ما علمه الله من تحر�م  -تعالى-الله 
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الزنى ومقدماته، وخیانة السید والجار والأجنبي في أهله، فما تعرض لامرأة العز�ز، ولا أجاب 
 مقتضى ما علمه الله. �إلى المراودة، بل أدبر عنها وفر منها، حكمة خص بها، وعملاً 

صلى الله علیه -قال رسول الله  :قال -رضي الله عنه-وفي صحیح مسلم عن أبي هر�رة 
ارقبوه فإن  :فقال ،رب ذاك عبدك یر�د أن �عمل سیئة وهو أ�صر �ه :قالت الملائكة«: -وسلم

 .»إنما تر�ها من جراي ،و�ن تر�ها فاكتبوها له حسنة ،عملها فاكتبوها له �مثلها
فإن �ان  ،»إذا هم عبدي �سیئة فلم �عملها �تبت حسنة«ا عن ر�ه: مخبرً  -علیه السلام-وقال 

إن الله تجاوز «ما یهم �ه العبد من السیئة �كتب له بتر�ها حسنة فلا ذنب، وفي الصحیح: 
 وقد تقدم. ،»لأمتي عما حدثت �ه أنفسها ما لم تعمل أو تكلم �ه

�عرف �ابن عطاء!  -إمام يوأ- لام إمام من أئمة الصوفیةقال ابن العر�ي: �ان �مدینة الس 
ا على یوسف وأخباره حتى ذ�ر تبرئته مما نسب إلیه من مكروه، فقام رجل من آخر تكلم یومً 

ا یوسف هم وما تم؟ مجلسه وهو مشحون �الخلیقة من �ل طائفة فقال: �ا شیخ! �ا سیدنا! فإذً 
م. فانظر إلى حلاوة العالم والمتعلم، وانظر إلى فطنة العامي في قال: نعم! لأن العنا�ة من ثَ 

وَلَمَّا {سؤاله، وجواب العالم في اختصاره واستیفائه، ولذلك قال علماء الصوفیة: إن فائدة قوله: 
هُ آتَیْناهُ حُكْماً وَعِلْماً  لتكون له  ؛] إنما أعطاه ذلك إ�ان غلبة الشهوة٢٢[یوسف:  }بَلَغَ أَشُدَّ

 ".ا للعصمةسببً 
فیتر�ها أفضل ممن لم تخطر له المعصیة على �ال؟ أیهما  الآن، الذي تعرض له المعصیة

 أفضل؟
 التي عرضت.طالب: 

التي عرضت له المعصیة، هو مأجور على تر�ها، لكن الذي لم تخطر له على �ال یؤجر على 
 إ�ش؟ 

هو إذا عمل أسباب الاتقاء، لكن المسألة مفترضة في شخصین، شخص عرضت له معصیة من 
غیر تعرض لها، وآخر مثله ما تعرض للمعاصي ولم تعرض له، لكن لم تخطر له على �ال، 
فالذي عرضت له وعالج نفسه وجاهد نفسه في تر�ها لا شك أنه أفضل، ولذا جاء في حدیث 

، �عني شخص ما »و�ن تر�ها فاكتبوها له حسنة ،اكتبوها له �مثلهاارقبوه فإن عملها ف«مسلم: 

عرضت له المعصیة، ما خطرت له على �ال، جالس في بیته، جالس في بیته، وشخص في 
السوق ذهب لیشتري حاجة، فعرضت له فتنة، والآخر في بیته ما عرض له شيء، ولا فكر 

الفتنة، وجاهد نفسه على تر�ها �شيء، لا شك أن الذي ذهب إلى السوق وعرضت له هذه 
، �عني من أجلي، نعم، إذا عرف »و�ن تر�ها فاكتبوها له حسنة، إنما تر�ها من جراي«أفضل، 
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واقع السوق وأنه معرض للفتن إذا خرج، لا ینبغي له أن �قدم على مواطن الفتن، لا ینبغي له أن 
 نجو؟ �قدم على مواطن الفتن؛ لأنه ما الذي یدر�ه هل ینجو أو لا ی

، إذا عرف أن السوق فیه فتن لا �عرض نفسه للفتن؛ لأنه قد �قع في قد ینجو مرة و�سقط مرات
شيء من هذه الفتن؛ لأنه ما وقع في المرة الأولى، ولا وقع في الثانیة، في الثالثة، وأقل الأحوال 

المعاصي والنظر إلیها، لكن إن �ان مع غلبة ظنه أنه ینجو من هذه الفتن، وأنه  ئ أن �ستمر 
ینكر و�غیر ما ینظر إلیه هذا هو المتعین �النسبة له، والناس أجناس، أحد �قال له: لا تنزل إلى 

 الأسواق، وأحد یؤمر �النزول إلى الأسواق لتغییر المنكرات مع الأمن علیه من هذه الفتن.
�عض الناس  ه المسألة فرع عن المسألة الكبرى وهي المفاضلة بین الخلطة والعزلة،ولذا، وهذ

 یؤمر أو یُنصح �العزلة، العزلة أفضل لك، لماذا؟ 
لأنه یتأثر ولا یؤثر، و�عض الناس �العكس، �قال: لا، لا تعتزل، بل خالط الناس، واصبر علیهم، 

لا یتأثر، بل یؤثر، فما جاء من النصوص واصبر على أذاهم، وانفعهم، ووجههم، لماذا؟ لأنه 
التي تمدح مخالطة الناس والصبر على أذاهم على هذا یُنزل، على  صالتي تمدح العزلة، والنصو 

 هذا التفصیل ینزل.
 طالب: ..........

 فیه �تب، �تب عن العزلة للخطابي وغیره.
علیه فلا �صح ما قال مصعب بن  -تعالى-قلت: و�ذا تقررت عصمته و�راءته بثناء الله "

ا، فاشتاقته امرأة فسامته نفسها عثمان: إن سلیمان بن �سار �ان من أحسن الناس وجهً 
رها، فقالت: إن لم تفعل لأشهرنك، فخرج وتر�ها، فرأى في منامه یوسف فامتنع علیها وذ�ّ 

، وأنت ا فقال: أنت یوسف؟ فقال: أنا یوسف الذي هممتجالسً  -علیه السلام-الصدیق 
وهو  ،سلیمان الذي لم تهم؟! فإن هذا �قتضي أن تكون درجة الولا�ة أرفع من درجة النبوة

ا �هو، ولو غلقت على محال، ولو قدرنا یوسف غیر نبي فدرجته الولا�ة، فیكون محفوظً 
سلیمان الأبواب، وروجع في المقال والخطاب، والكلام والجواب مع طول الصحبة لخیف علیه 

 ".ظیم المحنة، �الله أعلمالفتنة، وع
 فند هذه القصة، فندها وضعفها. -رحمه الله-شیخ الإسلام، شیخ الإسلام 

 طالب: ..........
 مجموع الفتاوى، نعم.

في موضع  ]٢٤[یوسف:  }أَنْ { ]،٢٤[یوسف:  }لَوْ لا أَنْ رَأى بُرْهانَ رَ�ِّهِ {: -تعالى-قوله "
والجواب محذوف لعلم السامع، أي لكان ما �ان. وهذا البرهان  ،رفع أي لولا رؤ�ة برهان ر�ه

أن زلیخاء قامت إلى  -رضي الله عنه-غیر مذ�ور في القرآن، فروي عن علي بن أبي طالب 
صنم مكلل �الدر والیاقوت في زاو�ة البیت فسترته بثوب، فقال: ما تصنعین؟ قالت: أستحي من 
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ل یوسف: أنا أولى أن أستحي من الله، وهذا أحسن ما إلهي هذا أن یراني في هذه الصورة، فقا
 لأن فیه إقامة الدلیل. ؛قیل فیه

هُ �انَ فاحِشَةً وَساءَ سَبِیلاً {ا في سقف البیت وقیل: رأى مكتو�ً  [الإسراء:  }وَلا تَقْرَُ�وا الزِّنى إِنَّ
٣٢.[ 

وقال قوم:  ،]١٠[الانفطار:  }وَِ�نَّ عَلَیْكُمْ لَحافِظِینَ {وقال ابن عباس: بدت �ف مكتوب علیها 
 الله ومیثاقه. تذ�ر عهد

وقیل: نودي �ا یوسف! أنت مكتوب في دیوان الأنبیاء وتعمل عمل السفهاء؟! وقیل: رأى 
 ها على أنملته یتوعده فسكن، وخرجت شهوته من أنامله، قالصورة �عقوب على الجدران عاض� 

 جبیر. قتادة ومجاهد والحسن والضحاك وأبو صالح وسعید بن
�ا یوسف! فولى  الأعمش عن مجاهد قال: حل سراو�له فتمثل له �عقوب، وقال له: ى ورو 
 ا.هار�ً 

ل له �عقوب فضرب صدره فخرجت ثّ صین عن سعید بن جبیر قال: مُ وروى سفیان عن أبي حَ 
ا إلا یوسف لم شهوته من أنامله، قال مجاهد: فولد لكل واحد من أولاد �عقوب اثنا عشر ذ�رً 

 له إلا غلامان، ونقص بتلك الشهوة ولده، وقیل غیر هذا.یولد 
و�الجملة: فذلك البرهان آ�ة من آ�ات الله أراها الله یوسف حتى قوي إ�مانه، وامتنع عن  

 ".المعصیة
صار سببًا للكف، لكنه من غیر تبیین، ولعله مما لا حاجة إلى  ودلیلاً  االآ�ة تثبت أن هناك برهانً 

 بیانه، و�لا لما فُرط فیه، وما ذ�ر �له مما لا تقوم �ه حجة.
وءَ وَالْفَحْشاءَ {: -تعالى-قوله "  }كَذلِكَ {الكاف من  ]٢٤[یوسف:  }كَذلِكَ لِنَصْرِفَ عَنْهُ السُّ

التقدیر: البراهین �ذلك، و ابتداء محذوف، ا، �أن �كون خبر �جوز أن تكون رفعً  ]٢٤[یوسف: 
ا لمصدر محذوف، أي أر�ناه البراهین رؤ�ة �ذلك. والسوء الشهوة، والفحشاء و�كون نعتً 
 المباشرة.

 وقیل: السوء الثناء القبیح، والفحشاء الزنى.
 وقیل: السوء خیانة صاحبه، والفحشاء ر�وب الفاحشة.

) [یوسف: صینالمخلِ (وقیل: السوء عقو�ة الملك العز�ز. وقرأ ابن �ثیر وأبو عمرو وابن عامر 
وقرأ الباقون �فتح اللام، وتأو�لها: الذین  ،�كسر اللام، وتأو�لها الذین أخلصوا طاعة الله ]٢٤

لأنه �ان  ؛بهاتین الصفتین -صلى الله علیه وسلم-أخلصهم الله لرسالته، وقد �ان یوسف 
 .-تعالى-ا لرسالة الله صً ، مستخلَ -تعالى-ا في طاعة الله صً خلِ م
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تْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ {: -تعالى-قوله  . فیه مسألتان: الأولى: ]٢٥[یوسف:  }وَاسْتَبَقَا الْبابَ وَقَدَّ
قال العلماء: وهذا من اختصار القرآن المعجز  ]،٢٥[یوسف:  }وَاسْتَبَقَا الْبابَ {: -تعالى-قوله 

الذي �جتمع فیه المعاني، وذلك أنه لما رأى برهان ر�ه هرب منها فتعاد�ا، هي لترده إلى 
 ".نفسها

 تعاد�ا من العدو، ولیس من العداوة.
تْ قَمِیصَهُ مِنْ دُبُرٍ {وهو لیهرب عنها، فأدر�ته قبل أن �خرج.  ،هي لترده إلى نفسها"  }وَقَدَّ

ه فتخرق القمیص عند طوقه، ونزل أي من خلفه، قبضت في أعلى قمیص ]٢٥[یوسف: 
 التخر�ق إلى أسفل القمیص.

والاستباق طلب السبق إلى الشيء، ومنه السباق. والقد القطع، وأكثر ما �ستعمل فیما �ان 
 ، قال النا�غة:طولاً 

 تقــــــدّ الســـــــلوقي المضــــــاعف نســـــــجه
 

ــــــــار الحباحــــــــب  ــــــــد �الصــــــــفاح ن  وتوق
 ا.والقط �الطاء �ستعمل فیما �ان عرضً  

أي  ]٢٥) [یوسف: فلما رأى قمیصه عط من دبر(وقال المفضل بن حرب: قرأت في مصحف 
 }اسْتَبَقَا{شق. قال �عقوب: العط الشق في الجلد الصحیح والثوب الصحیح. وحذفت الألف من 

وسكون اللام �عدها، �ما �قال: جاءني عبد الله في  ،لسكونها ؛في اللفظ ]٢٥[یوسف: 
 ".التثنیة

عَوَا االلََّ {اثنین، اثنین، �لهم بهذا الاسم،   ].١٨٩[الأعراف:  }دَّ
لأن  ؛ومن العرب من �قول: جاءني عبد الله �إثبات الألف �غیر همز، �جمع بین ساكنین"

الله �إثبات الألف والهمز، �ما  االثاني مدغم، والأول حرف مد ولین. ومنهم من �قول: عبد
 تقول في الوقف.

الآ�ة دلیل على القیاس والاعتبار، والعمل �العرف والعادة، لما ذ�ر من قد القمیص الثانیة: في 
ا، وهذا أمر انفرد �ه المالكیة في �تبهم، وذلك أن القمیص إذا جبذ من خلف تمزق  ومدبرً مقبلاً 

 ".من تلك الجهة، و�ذا جبذ من قدام تمزق من تلك الجهة، وهذا هو الأغلب
هذا هو الأغلب، و�لا على حسب قوته من الخلف ومن الأمام، إذا �ان فیه ضعف من الأمام 

نه یتمزق، لو جر واحد ثو�ه من الخلف انقطعت الأزار�ر؛ أوأثر علیه الجذب من الخلف، ما فیه 
لأنها أضعف من القماش من الخلف، لكن لو �ان الأمام في القوة �مثا�ة الخلف �له �منزلة 

  شك أن محل الجذب هو الذي یتأثر أكثر من غیره.واحدة، لا
دَها لَدَى الْبابِ {: -تعالى-قوله "  ىأي وجدا العز�ز عند الباب، وعن ]٢٥[یوسف:  }وَأَلْفَیا سَیِّ

�له  ،هووالطه ولاط هرطواا. �قال: ألفاه وصادفه و �السید الزوج، والقبط �سمون الزوج سیدً 
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 }قالَتْ ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ ِ�أَهْلِكَ سُوءاً {ـا للحیلة و�ادت ف�معنى واحد، فلما رأت زوجها طلبت وجهً 
ا تقول: �ضرب ضر�ً  ]٢٥[یوسف:  }إِلاَّ أَنْ ُ�سْجَنَ أَوْ عَذابٌ أَلِیمٌ {أي زنى.  ]٢٥[یوسف: 

 }أَوْ عَذابٌ {. ]٢٥[یوسف:  }أَنْ ُ�سْجَنَ {ابتداء، وخبره  ]٢٥[یوسف:  }ما جَزاءُ {ا. ووجیعً 
لأن المعنى: إلا السجن.  ]؛٢٥[یوسف:  }أَنْ ُ�سْجَنَ {عطف على موضع  ]٢٥[یوسف: 

 .ا، قاله الكسائيا ألیمً ا �معنى: أو �عذب عذا�ً ا ألیمً و�جوز أو عذا�ً 
. فیه ثلاث ]٢٦[یوسف:  }قالَ هِيَ راوَدَتْنِي عَنْ نَفْسِي وَشَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها{: -تعالى-قوله 

 مسائل: 
لأن من شأن المحب إیثار - قال العلماء: لما برأت نفسها، ولم تكن صادقة في حبه :الأولى

نطق یوسف �الحق في مقابلة بهتها  ]٢٦[یوسف:  }هِيَ راوَدَتْنِي عَنْ نَفْسِي{قال:  -المحبوب
 و�ذبها علیه. 

لم یبن عن �شف القضیة، فلما �غت �ه  -معلیه السلا-قال نوف الشامي وغیره: �أن یوسف 
 غضب فقال الحق.

 ]".٢٦[یوسف:  }شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها{الثانیة: 
الستر، الستر له حد، الستر على العاصي له حد، فإذا وقعت الهفوة والزلة لأول مرة وصاحبها 

ونزع جلباب الحیاء عن  ،، لكن من تمادى»من ستر مسلمًا ستره الله«الندم والوجل، مثل هذا 

نفسه، مثل هذا لا �جوز الستر علیه �حال؛ لأنه إذا سُتر علیه، ثم سُتر علیه، ثم، متى یرتدع؟ 
ومتى یرعوي؟ لا سیما إذا عمت المعصیة و�ثرت، فإنه لا بد من فضح العصاة، ولا بد أن توجد 

ة لكل من تسول له نفسه أن عوا و�رعووا، و�كونوا عبر الغلظة، ولا تأخذنا الرحمة بهم حتى یرتد
 ؟محدود �عمل مثل عملهم، و�لا فما فائدة تشر�ع الحدود إذا قلنا �الستر اللا

 طالب: ..........
 متى؟  

 ما الفائدة من شرعیة الحدود؟ 
من شرعیة الفائدة من مؤاخذة الزاني، وجلده مائة جلدة، ولا تأخذنا بهم رأفة في دین الله؟ الفائدة 

حتى �موت حتى یرتدع هو �الدرجة الأولى قبل أن �قع، و�ذا وقع صار عبرة  رجمه �الحجارة
 لغیره، �الله المستعان.

لأنهما لما تعارضا في القول احتاج الملك إلى ]؛ ٢٦[یوسف:  }شَهِدَ شاهِدٌ مِنْ أَهْلِها{الثانیة: "
لأنه حكم  ؛لیعلم الصادق من الكاذب، فشهد شاهد من أهلها. أي حكم حاكم من أهلها ؛شاهد

 ".منه ولیس �شهادة. وقد اختلف في هذا الشاهد على أقوال أر�عة
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الملك، الملك احتاج إلى مثل هذا الشاهد لعله یبرؤها مما وقعت فیه، و�لا فالأمر لا �حتاج إلى 
بل معدوم الغیرة، هو یر�د أن یبرأ هذه المرأة، ولذا لما ثبت  ،شهادة عنده مع �ونه ضعیف الغیرة

 }یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هَذَا{را�عة النهار، قال، ماذا قال؟  في مر، ووضح وضوح الشمسعنده الأ
]، ما حصل أكثر من هذا، ما ٢٩[یوسف:  }اسْتَغْفِرِي لِذَنْبِكِ {]، وأنت افعلي إ�ش؟ ٢٩[یوسف: 

 .حصل أكثر من هذا، وهو رجل �افر
من �قف على خیانة زوجته أو ابنته الأسف الشدید أن یوجد في بلاد المسلمین  ،لكن مما یؤسف 

، نسأل الله العافیة، هذه الد�اثة، �طلب من الهیئة أن تخرج تختبر وترجع لهم، ما اولا �حرك ساكنً 
إذًا لا تخرج  المسألة مسألة اختبار الآن، المسألة مسألة عرض، أعظم من ذلك �له، �عني

یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هَذَا وَاسْتَغْفِرِي {للاختبار، تؤدي الاختبار وترجع، مثل قول الدیوث هذا 
ي حصل؟ تطلع وتختبر وترجع لكم، ما حصل شيء، هذه هي ذال وما]، ٢٩[یوسف:  }لِذَنْبِكِ 

، فمثل هؤلاء �حتاجون إلى رادع -نسأل الله العافیة، نسأل الله السلامة والعافیة-الد�اثة �عینها 
 یردهم.

عونًا للأعداء علینا، نعین الأعداء بهذه تعد شیاء المؤسف أننا لا ندرك أن مثل هذه الأ
التصرفات على أنفسنا، و�لا لو أطر الناس على الحق، أطر الناس على الحق، وأخذ الكتاب 
منهم �قوة، ونُفذت حدود الله، وما حصل التساهل من �عض الناس أو من �عض الجهات، ما 

سبحانه -نا، ما �سبت أیدینا، مع أن الله حصل مثل هذه الأمور، وأعظم عون للأعداء علینا ذنو�
�عفو عن �ثیر، و�لا فمحافل المسلمین ومجامعهم و�یوتهم وأسواقهم وعلى �افة  -تعالىو 

المستو�ات الأمر جد خطیر، السوس ینخر في الأمة، ومع ذلك یوجد من ینادي �العفو 
بر زوج المرأة لئلا �طلقها، والتسامح، إلى أي حد العفو والتسامح؟ إلى أي حد �قبل الستر؟ لا تخ

یطلقها أقل حق، أقل حق له أن ُ�خبر، متى تحفظ هذه المرأة إذا لم �خبر زوجها؟ هذا أقل فل بلى
  الأحوال، �یف �طأ زوجة وطأها غیره؟ متى تستبرأ المرأة إذا لم �خبر زوجها؟

ا من الضرورات مثل حفظ  النفوس، حفظ اختلاط المیاه، واختلاط الأنساب، أمر خطیر جد�
 الأعراض.

و�ان وضعه عند المسلمین بل عند العرب أشد من حفظ النفوس، موقع الأعراض ووضع 
جاؤوا هم ي ما سافر ذي سافر لهم سافر، والذالأعراض، لكن صار الناس �ختلطون �الكفار، ال

ماذا س، �المشاهدة، رآهم �الوسائل والقنوات، و�ذا �ثر الإمساس قل الإحسا رآهمي ما ذ، والله
 صار؟ �الله المستعان، نسأل الله اللطف.
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أنه طفل في المهد تكلم، قال السهیلي:  :الأول: وقد اختلف في هذا الشاهد على أقوال أر�عة"
لم یتكلم في «، وهو قوله: -صلى الله علیه وسلم-وهو الصحیح، للحدیث الوارد فیه عن النبي 

 وذ�ر فیهم شاهد یوسف. ،»المهد إلا ثلاثة
 ".وقال القشیري أبو نصر: قیل فیه

لم یتكلم في المهد إلا «: -علیه الصلاة والسلام-�عض الشراح أساء الأدب، وقال على قوله 

، قال: في هذا الحصر نظر، ثبت أنه تكلم غیر هؤلاء الثلاثة، لكن الأسلوب قبیح، الذي »ثلاثة
المعصوم الذي لا ینطق عن الهوى، وهو الذي أخبر  -علیه الصلاة والسلام-حصر النبي 

تكلم بهذا الحدیث لم �خبر إلا بهؤلاء الثلاثة، ثم أُخبر �القدر الزائد على الثلاثة، لكن عندما 
 �القدر الزائد على هؤلاء الثلاثة.

 طالب: ..........
 فیه؟ماذا أبو نصر 

  تفسیره مطبوع؟طالب: 
  مجلدات. ، ثلاثةنعمتفسیره مطبوع 

ا في المهد في الدار وهو ابن خالتها، وروى سعید بن جبیر عن ابن : �ان صبیً قیل فیه"
فذ�ر منهم  ،»تكلم أر�عة وهم صغار«أنه قال:  -صلى الله علیه وسلم- عباس عن النبي

 شاهد یوسف، فهذا قول.
 ".القمیص، رواه ابن أبي نجیح عن مجاهد أن الشاهد قدُّ  :الثاني

 المذ�ورون في حدیث الصحیح منهم شاهد یوسف؟الثلاثة 
 طالب: ..........

في الصحیح، لكن نُقل في الحدیث أن شاهد  عیسى، وصاحب جر�ج، وصاحب القصة التي
 قول آخر أنه �بیر أ�ضًا. كیوسف ممن تكلموا في المهد، هنا

 طالب: ..........
 أوصلوهم إلى سبع، أوصلوهم إلى سبع.

 طالب: ..........
 .نعم

 طالب: ..........
 فیه؟ماذا 

 طالب: ..........
 ثم أُوحي إلیه �القدر الزائد.
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وهو مجاز صحیح من جهة اللغة، فإن لسان الحال أبلغ من لسان المقال، وقد تضیف العرب "
 ".الكلام إلى الجمادات وتخبر عنها �ما هي علیه من الصفات

القمیص هو الشاهد، شواهد الأحوال قد تكون أبلغ �عني لا یوجد شاهد، الشاهد شاهد الحال، قدّ 
 من شواهد المقال.

وذلك �ثیر في أشعارها و�لامها، ومن أحلاه قول �عضهم: قال الحائط للوتد لم تشقني؟ قال "
یبطل أن �كون  ]٢٦[یوسف:  }مِنْ أَهْلِها{�عد  -تعالى-له: سل من یدقني. إلا أن قول الله 

 القمیص.
ا، وهذا یرده لیس �إنسي ولا �جني، قاله مجاهد أ�ضً  -تعالى-أنه خلق من خلق الله  :الثالث

 .]٢٦[یوسف:  }مِنْ أَهْلِها{: -تعالى- هقول
أنه رجل حكیم ذو عقل �ان الوز�ر �ستشیره في أموره، و�ان من جملة أهل المرأة،  :الرا�ع

 ى لباب، وشق القمیص، فلا یدر و�ان مع زوجها فقال: قد سمعت الاستبدار والجلبة من وراء ا
أ�كما �ان قدام صاحبه، فإن �ان شق القمیص من قدامه فأنت صادقة، و�ن �ان من خلفه 
فهو صادق، فنظروا إلى القمیص فإذا هو مشقوق من خلف، هذا قول الحسن وعكرمة وقتادة 

و ا والسدي. قال السدي: �ان ابن عمها، وروي عن ابن عباس، وهوالضحاك ومجاهد أ�ضً 
رواه عنه إسرائیل عن سماك عن - الصحیح في الباب، �الله أعلم. وروي عن ابن عباس

  ذا لحیة.قال: �ان رجلاً  -عكرمة
 وقال سفیان عن جابر عن ابن أبي ملیكة عن ابن عباس أنه قال: �ان من خاصة الملك.

 ا. حكیمً وقال عكرمة: لم �كن �صبي، ولكن �ان رجلاً 
و جعفر النحاس: والأشبه . قال أبمجاهد قال: �ان رجلاً وروى سفیان عن منصور عن 

فجاء بهذه الدلالة، ولو �ان  ،ا شاوره الملك حكیمً  عاقلاً أن �كون رجلاً  -�الله أعلم- �المعنى
لأن  ؛تغني عن أن �أتي بدلیل من العادة -صلى الله علیه وسلم- لكانت شهادته لیوسف طفلاً 

 ".من الاستدلال �العادةكلام الطفل آ�ة معجزة، فكادت أوضح 
ولذا لما قال الطفل صاحب جر�ج: إن أ�اه الراعي، ما أحد یتردد في قبول هذه الشهادة، وهو في 
المهد، بل قاموا یتبر�ون �جر�ج و�تمسحون �ه، وطلبوا منه أن �عیدوا الصومعة من ذهب، لكنه 

فور سماعه؛ لأن هذا  وتصدقه ،قال: أعیدوها من طین �ما �انت، فمثل هذا تذعن له النفوس
 أمر قدر زائد على مجرد الشهادة.

 طالب: ..........
كونه حُمل �ه ووُضع ما ینفي أن �كون من جر�ج، لكن �ونه قال: إن أ�اه الراعي، هذا الذي 

 ینفي، وهو في المهد.
 طالب: ..........
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�جیب بنفسه،  ما یلزم، قد �كون شاهد الحال فیه شيء من الضعف، شاهد الحال ما �جیب، ما
لكن إذا �انت هناك دلالة من الحال، جدارنا هذا من الذي هدمه؟ وجاء شخص �قول: أنا ما 
هدمته، الجدار ما هُدم، نقول: لا، هو مهدوم الآن، مثل ما حصل من صاحب الحمار، جاء 

لحمار ینتفع �ه أعاره، ثم نهق الحمار، شهادة ا اشخص �ستعیر حمارًا، قال: �الله أعطیناه فلانً 
، فهي أقوى من شهادته، و�ن �ان اأوثق من شهادته، وهو حمار، لكن هذه شهادة حال �عني واقعً 

  ي الباطن ما �مكن أن �كون ثقة.فثقة في الظاهر، و�لا ف
منهم صاحب یوسف، �كون المعنى:  ،»تكلم أر�عة وهم صغار«: ولیس هذا �مخالف للحدیث"

روى الحدیث  -رضي الله عنهما-ا لیس �شیخ، وفي هذا دلیل آخر وهو: أن ابن عباس صغیرً 
، وقد تواترت الروا�ة عنه أن صاحب یوسف لیس �صبي. -صلى الله علیه وسلم-عن النبي 

ا قلت: قد روي عن ابن عباس وأبي هر�رة وابن جبیر وهلال بن �ساف والضحاك أنه �ان صبی� 
ا تكلم لكان الدلیل نفس �لامه، دون أن �حتاج إلى استدلال ن صبی� في المهد، إلا أنه لو �ا

�القمیص، و�ان �كون ذلك خرق عادة، ونوع معجزة، �الله أعلم. وسیأتي من تكلم في المهد 
 .-إن شاء الله-من الصبیان في سورة البروج 

لى العمل �الأمارات ا فلا �كون فیه دلالة ع صغیرً الثالثة: إذا تنزلنا على أن �كون الشاهد طفلاً 
 فیصح أن �كون حجة �الحكم �العلامة في اللقطة و�ثیر من كما ذ�رنا، و�ذا �ان رجلاً 

جدت معهم أمتعة فجاء قوم فادعوها، ولیست المواضع، حتى قال مالك في اللصوص: إذا وُ 
 ".لهم بینة فإن السلطان یتلوم لهم في ذلك

 �عني یتأخر یرددهم حتى �قع على الحقیقة.
 فإن لم �أت غیرهم دفعها إلیهم."

وقال محمد في متاع البیت إذا اختلفت فیه المرأة والرجل: إن ما �ان للرجال فهو للرجل، وما 
 ".كان للنساء فهو للمرأة، وما �ان للرجل والمرأة فهو للرجل

عة محمد بن الحسن، فیه أشیاء ما �حتاج إلى أن تقام الشهادة على أنها للرجل، الأشیاء التا�
، نقول: �حتمل أنها للمرأة؟ وما تختص �ه المرأة من أمتعة فهو للمرأة، وما هو لوظیفته مثلاً 

 مشترك بینهما یُنظر فیه.
صل ذلك هذه الآ�ة، أو�ان شر�ح و��اس بن معاو�ة �عملان على العلامات في الحكومات، و "

 ".�الله أعلم
 �عني �عملون �القرائن، �القرائن.

 طالب: ..........
 نه صبي، والأصل في الشهادة أن تكون للكبیر.أما فیه مانع؛ لأنه ما ثبت 
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في موضع  ]٢٦[یوسف:  }انَ كَ { ]٢٦[یوسف:  }إِنْ �انَ قَمِیصُهُ قُدَّ مِنْ قُبُلٍ {: -تعالى-قوله "
لأن حروف الشرط ترد الماضي إلى المستقبل، ولیس  ؛من النحو ما �شكل هجزم �الشرط، وفی

 هذا في �ان، فقال المبرد محمد بن یز�د: هذا لقوة �ان، وأنه �عبر بها عن جمیع الأفعال.
لأنه یؤدي عن العلم.  ؛م، والعلم لم �قع، و�ذا الكون لَ عْ وقال الزجاج: المعنى إن �كن، أي إن �ُ 

 �الفعل الماضي، �ما قال زهیر: ]٢٦[یوسف:  }انَ كَ {ن فخبر ع ]٢٦[یوسف:  }قُدَّ مِنْ قُبُلٍ {
ـــــى مســـــتكنة  و�ـــــان طـــــوى �شـــــحا عل

 
ـــــــــدم  ـــــــــم یتق ـــــــــداها ول ـــــــــو أب ـــــــــلا ه  ف

 ".وقرأ �حیى بن �عمر وابن أبي إسحاق 
 ابن أبي إسحاق؟

 طالب: ..........
 �ذا؟ 

 طالب: ..........
 معروف من القراء هذا؟ �ا عبد الله! ابن أبي إسحاق؟

 ..........طالب: 
 .نعم

 طالب: ..........
 ابن أبي إسحاق، نعم.

�ضم القاف والباء واللام، و�ذا ] ٢٦[یوسف:  )لُ بُ قُ  نْ مِ ( وقرأ �حیى بن �عمر وابن أبي إسحاق"
ومن دبره، قال الزجاج: �جعلهما غایتین �قبل و�عد، �أنه قال: من قبله  ]،٢٧) [یوسف: رُ بُ دُ (

صار المضاف غا�ة نفسه �عد أن �ان المضاف إلیه  -وهو مراد- فلما حذف المضاف إلیه
ا �فتح الراء واللام تشبیهً  ]٢٧) [یوسف: رَ بُ دُ  نْ مِ و( ]،٢٦) [یوسف: لَ بُ قُ  نْ مِ (غا�ة له. و�جوز 

 ".�ما لا ینصرف
؛ لأنه ]٢٧[یوسف:  )رُ بُ دُ (مِنْ ]، ٢٦[یوسف:  )لُ بُ قُ  نْ مِ (هناك القراءة من قراءة �حیى بن �عمر 

حذف المضاف مع أنه ما نُوي في الكلام، مثل من قبل ومن �عد، فبني على الضم، فینزل منزلة 
 یبنى على الضم. -مع أنه منوي -قبل و�عد والجهات الست، �ل هذه إذا حُذف المضاف 

ا �ما لا �فتح الراء واللام تشبیهً  ]٢٧) [یوسف: رَ بُ دُ  نْ مِ و( ]،٢٦) [یوسف: لَ بُ قُ  نْ مِ (و�جوز "
 ".لأنه معرفة ومزال عن �ا�ه ؛ینصرف

�عني سببه العدل، العلمیة والعدل، العلمیة والعدل، هما معرفتان، لكن هل هما علامان؟ لكن �ل 
 هذا تشبیه، تشبیه للمعرفة �العلم، دبر، قبل، �أنه معدول عن اسم الفاعل.
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مخففان  ]٢٦[یوسف: ) رٍ بْ دُ  نْ مِ (و ]،٢٦) [یوسف: لٍ بْ قُ  نْ مِ (وروى محبوب عن أبي عمرو "
 ."مجروران

 مخففان مسكنة، ساكنة الوسط.
هُ مِنْ َ�یْدُِ�نَّ {: -تعالى-قوله " قیل: قال  ،]٢٨[یوسف:  }فَلَمَّا رَأى قَمِیصَهُ قُدَّ مِنْ دُبُرٍ قالَ إِنَّ

 ].٢٥[یوسف:  }ما جَزاءُ مَنْ أَرادَ ِ�أَهْلِكَ سُوءاً {لها ذلك العز�ز عند قولها: 
 }إِنَّ َ�یْدَكُنَّ عَظِیمٌ {لها الشاهد. والكید: المكر والحیلة، وقد تقدم في الأنفال. وقیل: قاله 

لعظم فتنتهن واحتیالهن في التخلص من  ؛]٢٨[یوسف:  }عَظِیمٌ {إنما قال:  ]،٢٨[یوسف: 
 ورطتهن.

صلى الله علیه -قال رسول الله  : وقال مقاتل عن �حیى بن أبي �ثیر عن أبي هر�رة قال
یْطانِ {�قول:  -تعالى-لأن الله  ؛إن �ید النساء أعظم من �ید الشیطان«: -وسلم إِنَّ َ�یْدَ الشَّ

 ".»]٢٨[یوسف:  }إِنَّ َ�یْدَكُنَّ عَظِیمٌ {وقال:  ]،٧٦[النساء:  }كانَ ضَعِیفاً 
 هذا یثبت؟

 طالب: ..........
 معروف، لكن مرفوع؟ مقاتل، مقاتل بن سلیمان؟ خرجه عندك؟

 ..........طالب: 
 �قول؟ماذا لا یثبت مرفوعًا، 
 طالب: ..........

 مقاتل، نعم، معروف.
 طالب: ..........

لا یثبت، هو استُدل �آ�ات، هل نقول: إن معناه صحیح؛ لأن الآ�ة  اعً ، مرفو امرفوعً  لا یثبت
تثبت ذلك، �ید النساء أعظم من �ید الشیطان؟ أو نقول: لا، حتى معناه لیس �صحیح؟ لأن �ید 

 -سبحانه وتعالى-النساء أعظم من �ید الرجال، و�بقى أن �ید الشیطان �النسبة لكید الله 
�ید الشیطان؟ �ید النساء �النسبة لكید الرجال عظیم، یبقى أن  ضعیف، و�لا فأین تقع المرأة من

، كید الشیطان �النسبة لكید الله ضعیف، فلا یلزم من ذلك أن �ید المرأة أعظم من �ید الشیطان
  ما �مكن؟أم فالجهة منفكة، مختلفة الجهة، �مكن هذا 

 طالب: ..........
 }یُوسُفُ {القائل هذا هو الشاهد. و ]٢٩[یوسف:  }یُوسُفُ أَعْرِضْ عَنْ هذا{: -تعالى-قوله "

أي لا تذ�ره  ]٢٩[یوسف:  }أَعْرِضْ عَنْ هذا{نداء مفرد، أي �ا یوسف، فحذف.  ]٢٩[یوسف: 
�قول: استغفري  ]٢٩[یوسف:  }اسْتَغْفِرِي لِذَنْبِكِ {لأحد واكتمه. ثم أقبل علیها فقال: وأنت 

 ]".٢٩[یوسف:  }مِنَ الْخاطِئِینَ  إِنَّكِ ُ�نْتِ {. زوجك من ذنبك لا �عاقبك



 
 

 
 
 

٢
٣ 
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هذا القول لو أن القائل هو الشاهد، والأولى أن �كون القائل هو الزوج لما عُرف عنه من ذهاب 
، -نسأل الله العافیة-الغیرة، وهذا أمر متفق علیه عند عامة المفسر�ن، أن الرجل لا غیرة عنده 

 بل �عض المفسر�ن طرد ذلك في قومه.
ب المذ�ر، والمعنى: من لأنه قصد الإخبار عن المذ�ر والمؤنث، فغلَّ  ؛الخاطئاتولم �قل من "

 ]،٤٣[النمل:  }إِنَّها �انَتْ مِنْ قَوْمٍ �افِرِ�نَ {الناس الخاطئین، أو من القوم الخاطئین، مثل: 
 .]١٢التحر�م: [ }وَ�انَتْ مِنَ الْقانِتِینَ {

أنه لم �كن  :ا الملك، وفیة قولان: أحدهمازوجهوقیل: إن القائل لیوسف أعرض ولها استغفري 
 ".وعدم الغیرة في �ثیر من أهل مصر موجود ،اا، فلذلك �ان ساكنً غیورً 

 هم وغیرهم الآن على حد سواء، هم وغیرهم على حد سواء.
 طالب: ..........

 كیف؟
 طالب: ..........

 ن �لهم قالوا هذا؛ لأنه بلده مصر، لأن بلد العز�ز مصر.و المفسر 
 ".وعفا عنها ،في �ادرتهو�ان فیه لطف بیوسف حتى �ُ  ،سلبه الغیرة -تعالى-أن الله  :الثاني"

 اللهم صل وسلم على عبدك ورسولك محمدٍ.



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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 ] قیل: شغفها غلبها.٣٠[یوسف:  }قَدْ شَغَفَها حُب�ا{"الفتى في �لام العرب الشاب، والمرأة فتاة. 
 وقیل: دخل حبه في شغافها، عن مجاهد وغیره.

 وروى عمرو بن دینار عن عكرمة عن ابن عباس قال: دخل تحت شغافها.
السدي وأبو عبید: شغاف القلب غلافه، وهو جلدة وقال وقال الحسن: الشغف �اطن القلب. 

 علیه.
وقیل: هو وسط القلب، والمعنى في هذه الأقوال متقارب، والمعنى: وصل حبه إلى شغافها 

 فغلب علیه، قال النا�غة:
ـــــــــد حـــــــــال هـــــــــمّ دون ذلـــــــــك داخـــــــــل  وق

 
ـــــــــه الأصـــــــــا�ع   دخـــــــــول الشـــــــــغاف تبتغی

 الشغاف داء، وأنشد الأصمعي للراجز:وقد قیل: إن  
ـــــــــــــــــه شـــــــــــــــــغاف ـــــــــــــــــا وهـــــــــــــــــي ل  یتبعه

 
 ..................................... 

�العین غیر معجمة،  ]٣٠) [یوسف: شعفها(وقرأ أبو جعفر بن محمد وابن محیصن والحسن  
 هقال ابن الأعرابي: معناه أحرق حبه قلبها، قال: وعلى الأول العمل. قال الجوهري: وشعف

 وقال أبو ز�د: أمرضه. وقد شعف �كذا فهو مشعوف.  الحب أحرق قلبه.
ثر أهل ا. قال النحاس: معناه عند أكقال: �طنها حب�  ]٣٠) [یوسف: قد شعفها( :وقرأ الحسن

 اللغة قد ذهب بها �ل مذهب".
 المستعان.�عني حتى استولى على قلبها وعلى تفكیرها، فلا تفكر إلا فیه، ولا تحب إلا إ�اه، �الله 

إذا أولع �ه، إلا أن أ�ا  -�إسكان الغین-ا أعالیها، وقد شغف بذلك شغفً  "لأن شعاف الجبال
 عبیدة أنشد بیت امرئ القیس:

ــــــــــا ــــــــــد شــــــــــعفت فؤاده ــــــــــي وق  لتقتلن
 

 كمــــا شــــعف المهنــــوءة الرجــــل الطــــالي 
لمعجمة ا ي عن الشعبي أنه قال: الشغف �الغینقال: فشبهت لوعة الحب وجواه بذلك. ورو  

 ]٣٠) [یوسف: قد شغفها(حب، والشعف �العین غیر المعجمة جنون. قال النحاس: وحكي 
) شعفها(�فتح الغین، و�ذا  ]٣٠[یوسف:  }شَغَفَها{�كسر الغین، ولا �عرف في �لام العرب إلا 

 أي تر�ها مشعوفة.
ب، فلو وقال سعید بن أبي عرو�ة عن الحسن: الشغاف حجاب القلب، والشعاف سو�داء القل

إن الشغاف الجلدة اللاصقة �القلب التي  :وصل الحب إلى الشعاف لماتت، وقال الحسن: و�قال
 ".لا ترى، وهي الجلدة البیضاء، فلصق حبه �قلبها �لصوق الجلدة �القلب

�كون على البیضة، على الكلیة، وما أشبه ذلك،  االجلدة التي �شیر إلیها: غشاء رقیق مثل م
تلصق بهذه الأعضاء، فكأنه شبه حبها یوسف وما بلغ بهذه الجلدة التي لصقت �القلب، والشعاف 

أبلغ من الشغاف؛ لأنه لو وصل إلى حد الشعاف لجُنت؛ �ما حصل لكثیر من المحبین  ن:�قولو 
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، ما أخبار مجنون لیلى عنا - العافیةنسأل الله-المتیمین، �صل بهم الحب إلى حد الجنون 
 ببعیدة! 

وهذا �ما �حصل من الرجال �حصل من النساء، و�ذا �ان مثل هذا �حصل من الرجال مع 
تمتعهم �شيء من العقل الذي �حجزهم �عض الشيء، فلأن یبلغ �النساء هذا وأشد، وشواهد الحال 

و�شترى، لكن مثل هذا الحب سلطان فوق تدل على ذلك، امرأة ملك، امرأة ملك تحب غلامًا یباع 
من الحدود التي تردع الناس مما �جعلهم أو  -سبحانه وتعالى-سلطان الملك، ولولا ما شرعه الله 

منهم �قطع التفكیر في منتصف طر�قه، و�لا إذا وصل �ه الحد إلى ما وصل بهذه  ا�جعل �ثیرً 
 المرأة، فإنه لا یردعه إلا الحد.

للخلق، تردعهم من الوقوع في مثل هذه المحرمات،  ،رعت رحمةً للعالمینفلا شك أن الحدود شُ 
�ه،  -سبحانه وتعالى-ولا شك أن التساهل في تطبیق هذه الحدود، هذا تفر�ط فیما أمر الله 

وخیانة للأمة التي شُرعت الحدود من أجل صیانتها من الوقوع في مثل هذه المحرمات، �الله 
 المستعان.

 أي في هذا الفعل. ]٣٠[یوسف:  }إِنَّا لَنَراها فِي ضَلالٍ مُبِینٍ {: تعالىقوله "
لأن یوسف �ان عندهم في حكم  ؛وهو فتى زوجها ]٣٠) [یوسف: فَتاها(وقال قتادة: 

 ".الممالیك، و�ان ینفذ أمرها فیه
بیتي، ملك الزوج لا شك أنه ملك لامرأته �اعتبار أنها تنتفع �ه �ما تنتفع �ملكها، وهي تقول: هذا 

وهذه سیارتنا، تقول: هذا بیتنا، وهذا بیتي، وهذه سیارتي، وهو بیت زوجها، وسیارته، لكن �اعتبار 
 أنها تتصرف في ذلك تصرف الملاك �ضاف إلیها.

عن أبى عثمان النهدي عن سلمان الفارسي قال: إن امرأة العز�ز استوهبت و  :وقال مقاتل"
ا، قال: هو لك، فر�ته حتى أتخذه ولدً  :�ه؟ قالت زوجها یوسف فوهبه لها، وقال: ما تصنعین

 ،أ�فع وفى نفسها منه ما في نفسها، فكانت تنكشف له وتتز�ن وتدعوه من وجه اللطف
 فعصمه الله.

 ".أي �غیبتهن إ�اها، واحتیالهن في ذمها ]٣١[یوسف:  }فَلَمَّا سَمِعَتْ ِ�مَكْرِهِنَّ {: تعالىقوله 
لكن تر�د أن تبرر موقفها، تبرأ نفسها،  ،وتحدثن فیما بینهن فیما صنعته ،وقعن في عرضها

 وتظهر أنها محقة فیما صنعت، �الله المستعان.
 }أَرْسَلَتْ إِلَیْهِنَّ {ا. وقوله: وقیل: إنها أطلعتهن واستأمنتهن فأفشین سرها، فسمي ذلك مكرً "

لیمة لتوقعهن فیما وقعت فیه، في الكلام حذف، أي أرسلت إلیهن تدعوهن إلى و  ]٣١[یوسف: 
ا فأدعو إني أر�د أن أتخذ طعامً  :فقال مجاهد عن ابن عباس: إن امرأة العز�ز قالت لزوجها

ا، ثم نجدت لهن البیوت، نجدت أي ز�نت، هؤلاء النسوة، فقال لها: افعلي، فاتخذت طعامً 
والنجد ما ینجد �ه البیت من المتاع أي یز�ن، والجمع نجود عن أبي عبید، والتنجید التز�ین، 
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وأرسلت إلیهن أن �حضرن طعامها، ولا تتخلف منكن امرأة ممن سمیت. قال وهب بن منبه: 
 میة بن أبي الصلت:فجئن على �ره منهن، وقد قال فیهن أ ،إنهن �ن أر�عین امرأة

ـــــــــــــــــــــــــى إذا جئنهـــــــــــــــــــــــــا قســـــــــــــــــــــــــرًا  حت
 

ـــــــــــــا  ـــــــــــــن أنضـــــــــــــادًا و�باً�  ومهـــــــــــــدت له
[یوسف:  }وَأَعْتَدَتْ لَهُنَّ مُتَّكَأً{ا. قال وهب بن منبه: فجئن وأخذن مجالسهن. و�روى: أنماطً  

أي هیأت لهن مجالس یتكئن علیها. قال ابن جبیر: في �ل مجلس جام فیه عسل وأترج  ]٣١
ك تْ ا غیر مهموز، والمُ مخففً  ]٣١) [یوسف: متكا(جاهد وسعید بن جبیر وسكین حاد. وقرأ م

روى سفیان عن منصور عن مجاهد قال: المتكأ وهو الأترج بلغة القبط، و�ذلك فسره مجاهد. 
 ا هو الأترج، وقال الشاعر: هو الطعام، والمتك مخففً مثقلاً 

ـــــــــــــارًا  نشـــــــــــــرب الإثـــــــــــــم �الصـــــــــــــواع جه
 

ــــــــــــــرى المتــــــــــــــك بیننــــــــــــــا مســــــــــــــتعارًا   وت
صل المتك وهري: المتك ما تبقیه الخاتنة. وأوقد تقول أزد شنوءة: الأترجة المتكة، قال الج 

الزماورد. والمتكاء من النساء التي لم تخفض. قال الفراء: حدثني شیخ من ثقات أهل البصرة 
 ا الزماورد.أن المتك مخففً 

 ؤ�ل �ه، قال الشاعر: یا وعسلاً وقال �عضهم: إنه الأترج، حكاه الأخفش. ابن ز�د: أترجً 
 فظلنــــــــــــــــــــــــــا بنعمــــــــــــــــــــــــــة واتكأنـــــــــــــــــــــــــــا

 
 وشــــــــــــــــر�نا الحــــــــــــــــلال مــــــــــــــــن قللــــــــــــــــه 

من العتاد، وهو �ل ما جعلته  ]٣١[یوسف:  }وَأَعْتَدَتْ {: تعالىالنحاس: قوله  قال أي أكلنا. 
أصح ما قیل فیه ما رواه علي بن أبي طلحة عن ابن  ]٣١[یوسف:  }مُتَّكَأً{عدة لشيء. 

قول جماعة من أهل التفسیر إنه الطعام فیجوز على تقدیر: طعام ا، وأما عباس قال: مجلسً 
 ]".٨٢[یوسف:  }وَسْئَلِ الْقَرَْ�ةَ {، مثل: متكأ

الأصل أن المتكأ ما یتكئ علیه و�جلس علیه، هذا الأصل فیه، وقد �طلق المحل و�راد ما حل 
ا قیل فیه ما رواه أصح م فیه من الطعام، لكن أصله ما یتكئ علیه، هذا الأصل فیه، ولذا قال:

علي بن أبي طلحة عن ابن عباس، معروف أن روا�ة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس فیها 
 انقطاع، أقول: فیها انقطاع.

لأن حضور النساء  ]؛٣١[یوسف:  }وَآتَتْ ُ�لَّ واحِدَةٍ مِنْهُنَّ سِكِّیناً {ودل على هذا الحذف "
 �ذا قال في �تاب إعراب القرآن له.معهن سكاكین إنما هو لطعام �قطع �السكاكین، 

 وقال في �تاب معاني القرآن له: وروى معمر عن قتادة قال: المتكأ الطعام.
وقیل: المتكأ �ل ما أتكئ علیه عند طعام أو شراب أو حدیث، وهذا هو المعروف عند أهل 

أنه �قال: اتكأنا عند فلان أي أكلنا،  اللغة، إلا أن الروا�ات قد صحت بذلك. وحكى القتبي
 ".وتكأ، ومثله متزن ومتعدمُ  ً◌اوالأصل في مُتَّكَ 
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، إذا أراد أن -رحمه الله تعالى-أصلها: مؤتزن، ومؤتعد، هذا الأصل، وهي لغة الإمام الشافعي 
�قول: هذا حدیث متصل، قال: مؤتصل، ونصَّ ابن الحاجب في شافیته أن مؤتعد ومؤتسر لغة 

 ، وهو حجة في هذا الباب.-رحمه الله-م الشافعي الإما
 طالب: ..........
 مؤتعد، ومؤتسر.

 طالب: ..........
 لأنه �قول: مؤتصل، هذا سند مؤتصل، والمراد متصل.

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
 في أي شيء؟

 طالب: ..........
 یدغمون، هذا الأصل، هذه لغتهم.متزن، متكئ، لا یدغمون في هذا وهذا، لغتهم متعد، 

كُلَّ واحِدَةٍ مِنْهُنَّ {ت، و�قال: اتكأ یتكئ اتكاء. أو�و لأنه من وزنت ووعدت ومثله متزن ومتعد؛ "
یناً   مفعولان، وحكى الكسائي والفراء أن السكین یذ�ر و�ؤنث، وأنشد الفراء: ]٣١[یوسف:  }سِكِّ

ــــــــــــر  فعیــــــــــــث فــــــــــــي الســــــــــــنام غــــــــــــداة ق
 

 �ســــــــــــــــــــــكین موثقــــــــــــــــــــــة النصـــــــــــــــــــــــاب 
 الجوهري: والغالب علیه التذ�یر، وقال:وقال  

ـــــــرى ناصـــــــحً  ـــــــإذا خـــــــلای ـــــــدا ف ـــــــا ب  ا فیم
 

ــــــــق حــــــــاذق  ــــــــى الحل ــــــــذلك ســــــــكین عل  ف
 الأصمعي: لا �عرف في السكین إلا التذ�یر. وقال  

لأن الكسرة  ؛�ضم التاء لالتقاء الساكنین ]٣١[یوسف:  }وَقالَتِ اخْرُجْ عَلَیْهِنَّ {: تعالىقوله 
تثقل إذا �ان �عدها ضمة، و�سرت التاء على الأصل. قیل: إنها قالت لهن: لا تقطعن ولا تأكلن 

ل: صنم �انوا �ی فادع یوسف، و حتى أعلمكن، ثم قالت لخادمها: إذا قلت لك ادع لي إیلاً 
�عمل في الطین، وقد شد مئزره، وحسر عن ذراعیه،  -علیه السلام-�عبدونه، و�ان یوسف 

ل �العبرانیة الرب، قال: فتعجب النسوة وقلن: �ی، أي ادع لي الرب، و فقالت للخادم: ادع لي إیلاً 
 قطعن ما معكن.اكیف �جئ؟! فصعدت الخادم فدعت یوسف، فلما انحدر قالت لهن: 

ى حتى بلغت السكاكین إلى العظم، �المدَ  ]٣١[یوسف:  }فَلَمَّا رَأَیْنَهُ أَكْبَرْنَهُ وَقَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ { 
سعید بن جبیر: لم �خرج علیهن حتى ز�نته، فخرج علیهن فجأة وقال قاله وهب بن منبه. 

فدهشن فیه، وتحیرن لحسن وجهه وز�نته وما علیه، فجعلن �قطعن أیدیهن، و�حسبن أنهن 
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لضحاك عن ابن فروى جو�بر عن ا ]٣١[یوسف:  }أَكْبَرْنَهُ {�قطعن الأترج، واختلف في معنى 
 ا أمنین وأمذین من الدهش، وقال الشاعر:عباس: أعظمنه وهبنه، وعنه أ�ضً 

 إذا مــــــا رأیــــــن الفحــــــل مــــــن فــــــوق قـــــــارة
 

ــــــــــــدفقا  ــــــــــــي الم ــــــــــــرن المن  صــــــــــــهلن وأكب
ا، وهب بن منبه: عشقنه حتى وقال ابن سمعان عن عدة من أصحا�ه: إنهم قالوا أمذین عشقً  

 ا بیوسف.وحیرة ووجدً ا في ذلك المجلس دهشً  ةمات منهن عشر 
 ن من الدهش، قاله قتادة ومقاتل والسدي، قال الشاعر:ضْ وقیل: معناه حِ 

ـــــــــــــى أطهـــــــــــــارهن ـــــــــــــأتي النســـــــــــــاء عل  ن
 

ـــــــــرن إكبـــــــــارًا  ـــــــــأتي النســـــــــاء إذا أكب  ولا ن
وأنكر ذلك أبو عبیدة وغیره وقالوا: لیس ذلك في �لام العرب، ولكنه �جوز أن �كن حضن من  

أكبرنه، ولا  :�قال :لمرأة فتسقط ولدها أو تحیض. قال الزجاجشدة إعظامهن له، وقد تفزع ا
 ؛�قال حضنه، فلیس الإكبار �معنى الحیض، وأجاب الأزهري فقال: �جوز أكبرت �معنى حاضت

 ".لأن المرأة إذا حاضت في الابتداء خرجت من حیز الصغر إلى الكبر
وأنجد وأتهم، دخل فیما ذ�ر دخلت، دخلت، أكبرت �عني دخلت في حیز الكبر؛ �ما �قال: أظلم 

من الظلام ونجد وتهامة وغیرها، وهنا من شدة الذهول قطعن أیدیهن، وهناك رجل تزوج امرأة في 
غا�ة الجمال، فجاء بها لكي تراها أم أولاده، و�انت أم أولاده في مهنتها، بیدها السكین تقطع 

من أن تقطع الخضار وما أشبهها، قطعت الفرشة، فرشة  لتجهز الغداء، فلما رأت المرأة بدلاً 
البیت، قطعتها �السكین من هول ما رأت، هذا لا شك أنه واقع، �ل هذا أمر معروف عند 
النساء، و�وجد عند �عض الرجال إذا بلغ بهم هذا الأمر مبلغه، إذا رأى ما �عجبه یذهل و�فقد 

  المستعان.عقله وتوازنه، و�تصرف مثل هذه التصرفات، �الله
 ".�جوز أن تكون هاء الوقف لا هاء الكنا�ة ]٣١[یوسف:  }أَكْبَرْنَهُ {قال: والهاء في "

] �عني أكبرنه، لكن الهاء هاء السكت، لا هاء ٣١[یوسف:  }أَكْبَرْنَهُ {�عني لیست �ضمیر، 
الكنا�ة، ولیست أكبرن یوسف، أكبرن �عني حضن، ولیس المراد حضنه �عني حضن یوسف، لا، 

المرأة إذا فزعت أو  ،حضن، �عني نزل علیهن الدم من شدة أو من هول ما رأین، هذا معروف
حصل لها شيء من المصیبة أو الكارثة ینزل علیها شيء من الدم �سمى النز�ف أو استحاضة، 

 هذا معروف، ولیس المراد �الهاء هنا الكنا�ة التي هي الضمیر، و�نما هي هاء السكت.
�نا�ة  لأن هاء الوقف تسقط في الوصل، وأمثل منه قول ابن الأنباري: إن الهاء وهذا مز�ف؛"

ا. وعلى قول ابن عباس الأول تعود ا، �معنى حضن حیضً عن مصدر الفعل، أي أكبرن إكبارً 
 .الهاء إلى یوسف، أي أعظمن یوسف وأجللنه

وقیل:  قال مجاهد: قطعنها حتى ألقینها. ]٣١[یوسف:  }وَقَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ {: تعالىقوله 
ا �السكین، قال النحاس: یر�د مجاهد أنه وروى ابن أبي نجیح عن مجاهد قال: حز�  خدشنها.
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ا تبین منه الید، إنما هو خدش وحز، وذلك معروف في اللغة أن �قال إذا خدش لیس قطعً 
 قطع یده. :الإنسان ید صاحبه

 �عد. هأكمامهن، وفی ]٣١[یوسف:  }أَیْدِیَهُنَّ {وقال عكرمة: 
شغل قلو�هن بیوسف، والتقطیع ا في القطع والجرح، أي لوقیل: أناملهن، أي ما وجدن ألمً 

 ".�شیر إلى الكثرة
إذا انشغل الإنسان �شيء استولى علیه، لا �حس �ما یؤلمه، لا �حس �ما یؤلمه، ذ�ر عن 
�عضهم أنه إذا أراد أن �ستأصل منه عضو دخل في الصلاة، شرع في الصلاة، وانشغل بها عما 

انشغال -بنج، إذا وصل الانشغال یر�دون وهو لا �شعر، مثل الحوله، وحصلوا منه على ما 
 إلى هذا الحد، فالإنسان لا �حس �ما حوله، �الله المستعان. -القلب

فیمكن أن ترجع الكثرة إلى واحدة جرحت یدها في مواضع، و�مكن  والتقطیع �شیر إلى الكثرة"
 ".أن یرجع إلى عددهن

 الأصل أن یرجع إلى �ل واحدة منهن، �ل واحدة قطعت یدها في مواضع من یدها.
 ".أي معاذ الله ]٣١[یوسف:  }وَقُلْنَ حاشَ للهَِِّ {: تعالىقوله "

الید هي من آثار، هذا موجود عند عامة  اشتهر على ألسنة الناس أن هذه التقطیعات التي في
الناس، أقول: هذا موجود، الناس یتوقعون أن هذه التقطیعات التي في الید هي من آثار تقطیع 
تلك النسوة، ولا أصل له، �عني لو وُجد في ید ما یوجد في الثانیة التي بها السكین، �عني لو وُجد 

ذا قطعت واحدة �یف تقطع الثانیة وهي بها في ید واحدة، ما �مكن أن یوجد في الثانیة، إ
 السكین؟ �الله المستعان، �ل هذا مما اشتهر على ألسنة العامة مما لا أصل له.

 طالب: ..........
صار عمر  ثمانیة عشر، إذا حذفت تسعًا وتسعینتساوي  ثمانیة عشرو  واحد وثمانون  �قولون:
 .-علیه الصلاة والسلام-الرسول 

 طالب: ..........
عمر الرسول، هذا اتفاقًا حصل،  ثلاثًا وستین، و�ذا حذفت؟ إ�ش �صیر؟ تسة وتسعون المجموع 

 أولوه علیه ونزلوه علیه. ئًاأقول: هذا حصل اتفاقًا، والناس إذا وقع شيء یوافق شی
) [یوسف: للهَِِّ  اوَقُلْنَ حاشَ (وروى الأصمعي عن نافع أنه قرأ �ما قرأ أبو عمرو بن العلاء. "

ا منها. عوضً  ]٣١[یوسف:  }للهَِِّ {وهو الأصل، ومن حذفها جعل اللام في  ،�إثبات الألف ]٣١
وحاشا  ،وحشا لك. و�قال: حاشا ز�د ،وحاش لك ،وحاشا لك ،وفیها أر�ع لغات، �قال: حاشاك

 ".از�دً 
 أو ینصب على الاستثناء. ،إما �الإضافة
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 ؛سمعت محمد بن یز�د �قول: النصب أولى :قال النحاس: وسمعت علي بن سلیمان �قول"
 النا�غة: �د، والحرف لا �حذف منه، وقد قالحاش لز  :لأنه قد صح أنها فعل لقولهم

ــــــــن أحــــــــد ــــــــوام م ــــــــن الأق  ولا أحاشــــــــي م
 

 ..................................... 
�عدها.  وقوع حرف الجر فعل. و�دل على �ون حاشا فعلاً  يوقال �عضهم: حاش حرف، وأحاش 

وحكى أبو ز�د عن أعرابي: اللهم اغفر لي ولمن �سمع، حاشا الشیطان وأ�ا الأصبغ، فنصب 
) حاش الإله( :ا�إسكان الشین، وعنه أ�ضً  ]٣١) [یوسف: وقلن حاش لله( :بها. وقرأ الحسن

�غیر لام، ومنه قول  ]٣١) [یوسف: حاش الله(ابن مسعود وأبي: وقرأ . ]٣١[یوسف: 
 الشاعر:

 بـــــــــــــــــي ثو�ـــــــــــــــــان إن �ـــــــــــــــــهحاشــــــــــــــــا أ
 

 ا عــــــــــــــــن الملحـــــــــــــــاة والشــــــــــــــــتمضـــــــــــــــنً  
صل الكلمة من الحاشیة، والحشا �معنى الناحیة، تقول: �نت في حشا فلان أي أقال الزجاج: و  

في ناحیته، فقولك: حاشا لز�د أي تنحى ز�د من هذا وتباعد عنه، والاستثناء إخراج وتنحیة 
 عن جملة المذ�ور�ن.

وناحیة مما  ،وصار في حاشیة ،المحاشاة، أي حاشا یوسفوقال أبو علي: هو فاعل من 
 ".قرف �ه

 من المستعمل بین الناس فلان حاش، �عني ذهب مذهبًا �عیدًا في ناحیة �عیدة، �عني هرب.
ا، فحاشا وحاش في الاستثناء حرف جر عند سیبو�ه، وعلى ما قال أو من أن �كون �شرً "

 ".المبرد وأبو علي فعل
 في حروف الجر: -رحمه الله- لذا �قول ابن مالك

ــــــى  هــــــاك حــــــروف الجــــــرّ وهــــــي مــــــن إل
 

ــــى  ــــي عــــن عل  حتــــى خــــلا حاشــــا عــــدا ف
 المقصود أنه ذ�رها من أحرف الجر، فإذا قال: حاشا ز�دٍ، فمجرور �حاشا 

�منزلة  ]٣١[یوسف:  }ما{قال الخلیل وسیبو�ه:  ]٣١[یوسف:  }ما هذا َ�شَراً {: تعالىقوله "
[المجادلة:  }ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ {و ]،٣١[یوسف:  }ما هذا َ�شَراً {ا، ولیس، تقول: لیس ز�د قائمً 

٢.[ 
 ".-فیما قاله أحمد بن �حیى -وقال الكوفیون: لما حذفت الباء نصبت، وشرح هذا

 هي مثل لیس إذا اقترن خبرها �الباء جُر، و�لا نُصب، مثل لیس.
نك إذا قلت: ما ز�د �منطلق، فموضع الباء موضع نصب، وهكذا سائر حروف الخفض، فلما "أ

ا، شیئً  }ما{حذفت الباء نصبت لتدل على محلها، قال: وهذا قول الفراء، قال: ولم تعمل 
لأن المعنى �القمر! فرد أحمد بن �حیى �أن قال:  ؛فألزمهم البصر�ون أن �قولوا: ز�د القمر
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ا. قال النحاس: لا �صح إلا لأن الكاف تكون اسمً  ؛روف الخفض من الكافالباء أدخل في ح
 ا ما �منطلق ز�د، وأنشد:لأن الفراء أجاز نص�  ؛قول البصر�ین، وهذا القول یتناقض

ـــــــــــــــا �الله أن لـــــــــــــــو �نـــــــــــــــت حـــــــــــــــر�ا  أم
 

ــــــــــــــق  ــــــــــــــت ولا العتی ــــــــــــــالحر أن  ومــــــــــــــا �
ما فیك براغب ز�د، وما إلیك ا أنه جائز: ا النصب، ولا نعلم بین النحو�ین اختلافً ومنع نص�  

�قاصد عمرو، ثم �حذفون الباء و�رفعون. وحكى البصر�ون والكوفیون ما ز�د منطلق �الرفع، 
 وحكى البصر�ون أنها لغة تمیم، وأنشدوا:

ــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــدً أتیمً ــــــــــــــــــي ن ــــــــــــــــــون إل  اا تجعل
 

ــــــــــــذي حســــــــــــب ندیــــــــــــد  ــــــــــــا تــــــــــــیم ل  وم
 ".الند والندید والندیدة المثل والنظیر 

(ما) التمیمیة، (ما) حجاز�ة، و(ما) تمیمیة، معناهما واحد، (ما) الحجاز�ة أحیانًا �قولون: هذه 
تعمل عمل لیس، و(ما) التمیمیة یُرفع �عدها الجزءان، ما ز�د منطلق، ما ز�د منطلق، وعلى أنها 
حجاز�ة، ما ز�د منطلقًا، و�ن أتیت �الباء �ما تأتي �ه �عد لیس غالبًا تقول: ما ز�د �منطلقٍ، 

واحد، لكن أثرها فیما �عدها �ختلف عند أهل الحجاز �منزلة لیس عاملة، وعند بني تمیم ومعناهما 
 لا تعمل، ملغاة.

وحكى الكسائي أنها لغة تهامة ونجد. وزعم الفراء أن الرفع أقوى الوجهین: قال أبو إسحاق: "
 ".أقوى وأولى -صلى الله علیه وسلم-ولغة رسول الله  -وجلَّ  عزَّ -وهذا غلط، �تاب الله 

، ]٢[المجادلة:  }ما هُنَّ أُمَّهاتِهِمْ { ]،٣١[یوسف:  }ما هذا َ�شَراً {]، ٣١[یوسف:  }ما هذا َ�شَراً {
هي لغة القرآن،  -علیه الصلاة والسلام-الحجاز�ة، لغة أهل الحجاز أقوى، لغة قر�ش، لغة النبي 

ة تمیم، على لغة هذیل، جاء فهي أقوى من لغة تمیم، على أنه جاء في القرآن ما هو على لغ
 لكنه قلیل، لغات العرب، أكثره من قر�ش، أكثره من لغة قر�ش.

ذ�ره الغزنوي.  ]٣١) [یوسف: ما هذا ببشر( -رضي الله عنها-قلت: وفي مصحف حفصة "
من صورة البشر، بل هو في  وذ�رت النسوة أن صورة یوسف أحسن قال القشیري أبو نصر:

 ".صورة ملك
]، أنكرن أن �كون هذا من ٣١[یوسف:  }ما هذا َ�شَراً {لأنهم قالوا:  ؛]٣١[یوسف:  }َ�شَراً ما هذا {

�كون هذا  حتىالبشر، هذا ملك، والسبب أنهن ما رأین مثله في البشر، ما له نظیر في البشر 
 ، فلما ارتفع في هذا الباب عن منزلة البشر الذین رأینهم، أنكرن أن �كون من البشر.ا�شرً 

نْسانَ فِي أَحْسَنِ تَقْوِ�مٍ {: تعالىوقال الله " والجمع بین الآیتین أن  ،]٤[التین:  }لَقَدْ خَلَقْنَا الإِْ
تبرئة لیوسف عما رمته �ه امرأة العز�ز من المراودة، أي  ]٣١[یوسف:  }حاشَ للهَِِّ {قولهن: 

أي لخوفه، أي براءة لله من هذا، أي قد  ]٣١[یوسف:  }للهَِِّ {د یوسف عن هذا، وقولهن: عُ �َ 
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، والمعنى: أنه في التبرئة عن المعاصي ءنجا یوسف من ذلك، فلیس هذا من الصورة في شي
 كالملائكة، فعلى هذا لا تناقض.

 ]٣١[یوسف:  }للهَِِّ {وقیل: المراد تنز�هه عن مشابهة البشر في الصورة، لفرط جماله. وقوله: 
ا منهن أن صورة الملك أحسن، وما ى هذا المعنى قالت النسوة ذلك ظن� تأكید لهذا المعنى، فعل

نْسانَ فِي أَحْسَنِ تَقْوِ�مٍ {: تعالىبلغهن قوله   ".] فإنه من �تابنا٤[التین:  }لَقَدْ خَلَقْنَا الإِْ
جرت عادة الناس أنهم إذا رأوا شيء حسن وصفوه �أنه ملك أو من فعل الملائكة، و�ذا رأوا شیئًا 

ا أو تصرفًا قبیحًا قالوا: هذا شیطان أو من فعل الشیاطین، و�ن لم یروا الملائكة ولم یروا قبیحً 
یَاطِینِ { الشیاطین، ولذا جاء تشبیه الشجرة أو طلعها هُ رُءُوسُ الشَّ ]، والأصل ٦٥[الصافات:  }كَأَنَّ

لكن لقبحه ومعرفة السامع �أن �ل قبیح �شبه الشیطان، ولذا �قول  ،المشبه �ه أن �كون معلومًا
 ،قائلهم: �أنیاب أغوال، هم ما رأوا الأغوال ولا رأوا أنیابها، قد یزول لهم و�خیل لهم �عض الشيء

 بها. الكن ما رأوا أنیابها على الحقیقة �ي �شبهو 
 طالب: ..........

-ي �عض خصاله �شبه الملائكة، في طاعته لله إن �ان المراد �ه �الملك في �عض خصاله، ف
؛ والملائكة مطیعون، لا �أس، لكن لا �عتقد فیه العصمة مثلهم أنه لا �عصي -عزَّ وجلَّ 

كالملائكة، لا، هذا من �اب المبالغة �مكن أن یتجاوز عنه، أو في هذا الباب الذي عُرف عنه، 
 الله المستعان.

 طالب: ..........
 إجماع، والإ�مان بهم إ�مان، ر�ن من أر�ان الإ�مان.بلا شك، إجماع، 
 طالب: ..........

 �قول؟ ماذاكیف یتأول؟ 
 طالب: ..........

، ثابت �الكتاب والسنة و�جماع الأمة، �عض -نسأل الله العافیة-للجن، حتى إنكار الجن �فر 
یتأول بها ما ورد في النصوص مثل نزول المسیح، �قول:  ،المفتونین �أتي �أقوال لا قیمة لها

المراد بنزول المسیح نزول مبادئ المسیح من العدل والحر�ة والمساواة، وهذا ما تدعو إلیه الأمم 
، أقول: -نسأل الله العافیة-المتحدة، �عني نزول المسیح قیام هذه المنظمة الإجرامیة الخبیثة 

 لكن ما هو محسوب ولا على علماء الشرع مثل هذا. ،المنحى�عض المفتونین ینحى مثل هذا 
 طالب: ..........

 هؤلاء لا قیمة لهم.فالعبرة �من ُ�عتد �قوله، و�لا 
 طالب: ..........

 ین؟أ
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 طالب: ..........
 المانع؟ ماا وأصروا �حكم �كفرهم، على �ل حال؛ إذا عرفو 

 طالب: ..........
 الصحیح.شطر الحسن، ثبت في الحدیث 

 طالب: ..........
وأشرنا إلیه سا�قًا، وهل المراد �ه الشطر �عني، و�اقي الخلائق �لهم الشطر الثاني، أو أنه أعطي 

 ؟-علیه الصلاة والسلام-نصف ما یتصور من الحسن، و�ن فاقه غیره في هذا الباب �محمد 
 طالب: ..........

إنكار وجود الجن، هذا شيء ثابت �الكتاب  هذا أسهل، هذا أسهل �كثیر من إنكار وجود الجن،
 والسنة والإجماع، هذا معلوم من الدین �الضرورة، ما �مكن إنكاره.

 طالب: ..........
 مخالف للواقع ومكابرة، لكن ما �صل إلى حد الكفر. هإنكار مثل هذا لا شك أن

الله أن یرد علیهن،  منهن لوجب على ا �اطلاً وقد ظن �عض الضعفة أن هذا القول لو �ان ظنً "
 -سبحانه-، ولیس �ل ما �خبر �ه الله تعالىإذ لا وجوب على الله  ؛و�بین �ذبهن، وهذا �اطل

ا أهل العرف قد من �فر الكافر�ن و�ذب الكاذبین �جب علیه أن �قرن �ه الرد علیه، وأ�ضً 
س لا یرون لأن النا ي الحسن �أنه ملك، أي لم یر مثله؛�قولون في القبیح �أنه شیطان، وف

الملائكة، فهو بناء على ظن في أن صورة الملك أحسن، أو على الإخبار �طهارة أخلاقه و�عده 
 عن التهم. 

 أي ما هذا إلا ملك، وقال الشاعر: ]٣١[یوسف:  }إِنْ هذا إِلاَّ مَلَكٌ {
 فلســـــــــــــت لإنســــــــــــــي ولكـــــــــــــن لمــــــــــــــلأك

 
ـــــــــن جـــــــــو الســـــــــماء �صـــــــــوب  ـــــــــزل م  تن

ا �كسر الباء والشین، أي ما هذا عبدً  ]٣١[یوسف: ) ما هذا �شرى (وروي عن الحسن:  
أُحِلَّ {مشترى، أي ما ینبغي لمثل هذا أن یباع، فوضع المصدر موضع اسم المفعول، �ما قال: 

 ".] أي مصیده، وشبهه �ثیر٩٦[المائدة:  }لَكُمْ صَیْدُ الْبَحْرِ 
باع ولا �شرى مثل ، ما �شرى هذا، هذا لا ی]٣١[یوسف:  وروي عن الحسن، (ما هذا �شرًى)

 .]٣١[یوسف: هذا، (ما هذا �شرًى) 
و�جوز أن �كون المعنى: ما هذا بثمن، أي مثله لا یثمن ولا �قوم، فیراد �الشراء على هذا "

�قولك: ما هذا �ألف إذا نفیت قول القائل: هذا �ألف. فالباء على هذا  ؛الثمن المشترى �ه
إِنْ {لأن �عده  ؛ا �شراء. وقراءة العامة أشبهمتعلقة �محذوف هو الخبر، �أنه قال: ما هذا مقدرً 
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ا لشأنه، ولأن مبالغة في تفضیله في جنس الملائكة تعظیمً  ]٣١[یوسف:  }هذا إِلاَّ مَلَكٌ َ�رِ�مٌ 
 �كتب في المصحف �الیاء. ]٣١) [یوسف: �شرى (مثل 
لما رأت افتتانهن بیوسف أظهرت  ]٣٢[یوسف:  }قالَتْ فَذلِكُنَّ الَّذِي لُمْتُنَّنِي فِیهِ {: تعالىقوله 

وهو اختیار  ،)هذا(�معنى  )ذلك(أي �حبه، و ]٣٢[یوسف:  }لُمْتُنَّنِي فِیهِ {عذر نفسها �قولها: 
 الطبري.

�ا�ه، والمعنى: ذلكن الحب الذي لمتنني فیه، أي حب هذا هو  ىعل) ذلك(وقیل: الهاء للحب، و
 ".ذلك الحب. واللوم الوصف �القبیح

 اللوم والعذل �معنًى واحد. 
أي أمتنع، وسمیت العصمة  ]٣٢[یوسف:  }وَلَقَدْ راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ فَاسْتَعْصَمَ {ثم أقرت وقالت: "

 لأنها تمنع من ارتكاب المعصیة. ؛عصمة
 ".أي استعصى، والمعنى واحد ]٣٢[یوسف:  }استعصم{وقیل: 

-]، أي: طلب العصمة من الله ٣٢[یوسف:   }استعصم{ الأصل أن السین والتاء للطلب،
 ، فأجا�ه فعصمه.- سبحانه وتعالى

عاودته المراودة �محضر منهن، وهتكت  ]٣٢[یوسف:  }وَلَئِنْ لَمْ َ�فْعَلْ ما آمُرُهُ لَیُسْجَنَنَّ {"
 ".جلباب الحیاء

عرفت الموافقة منهن لها، فأسفرت وأبدت ما في نفسها؛ لأن الإنسان قد �خفي ما في نفسه، ثم 
إذا تحدث �ما في نفسه على غیره على أنه خبر من الأخبار لا ینسبه إلى نفسه، �قول: یُذ�ر 

رف، أبدى له أن هذا هو ما في نفسه، فهي أظهرت ذلك كذا، وُ�ذ�ر �ذا، فإذا أظهر الموافقة ط
لما رأت  ؛أن تفعل ما فعلت ا، ولا نشاذً ا�عد أن رأت الموافقة منهن، وأنها لیست شاذة ولا نشاذً 

 ذلك منهن، أظهرت أن هذا هو صنیعها.
ا ولا ووعدت �السجن إن لم �فعل، و�نما فعلت هذا حین لم تخش لومً " وهتكت جلباب الحیاء، 

اغِرِ�نَ { خلاف أول أمرها إذ �ان ذلك بینه و�ینها. مقالاً  أي  ]٣٢[یوسف:  }وَلَیَكُوناً مِنَ الصَّ
وتقرأ بنون مخففة للتأكید، ونون  ،�الألف ]٣٢[یوسف:  }وَلَیَكُوناً {الأذلاء. وخط المصحف 

مثقلة، وعلى  لأنها ؛�النون  ]٣٢[یوسف:  }لَیُسْجَنَنَّ {والوقف على قوله:  ،التأكید تثقل وتخفف
 لأنها مخففة، وهي تشبه نون الإعراب في قولك: رأیت رجلاً  ؛�الألف ]٣٢[یوسف:  }لَیَكُوناً {

ونحوها الوقف علیها �الألف،  ]،١٥[العلق:  }لَنَسْفَعاً ِ�النَّاصِیَةِ {ا، ومثله قوله: ا وعمرً وز�دً 
 ".كقول الأعشى

لكنها مشبهة للتنو�ن في  ،ف في الصورة�عني تشبه التنو�ن، تشبه التنو�ن، و�ن أشبهت الأل
[العلق:  }لَنَسْفَعاً {]، ٣٢[یوسف:  }لَیَكُوناً {النطق، ولذا لو �ان الوقف على الألف لیكونا، لكن 

]، هي مشبهة للتنو�ن الذي هو نون ساكنة، و�ن �تب ألفًا إلا أنه نون ساكنة تلحق أواخر ١٥
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المرسومة �صورة الألف هي مشبهة للتنو�ن، ولیست الأسماء المعر�ة، فنون التو�ید الخفیفة 
 مشبهة للألف إلا في الصورة والكتا�ة.

أي أراد  ،ولا تعبد الشیطان �الله فاعبدا" ونحوها الوقف علیها �الألف، �قول الأعشى: 
 .، فلما وقف علیه �ان الوقف �الألفنفاعبد
جْنُ أَحَبُّ إِلَيَّ {: تعالىقوله  ] أي دخول السجن، ٣٣[یوسف:  }مِمَّا یَدْعُونَنِي إِلَیْهِ قالَ رَبِّ السِّ

] أي أسهل علي وأهون من ٣٣[یوسف:  }أَحَبُّ إِلَيَّ {فحذف المضاف، قاله الزجاج والنحاس. 
 ".الوقوع في المعصیة، لا أن دخول السجن مما �حب على التحقیق

، و�ن ترتب علیه ما ترتب من ولا یُتمنى السجن، ومثله لقاء العدو مثلاً  ،لا �حب ولا ُ�سعى إلیه
لكن لا یتمنى، و�ذا حصل فالثبات، ومثله  ،الخیر والنفع العظیم، لقاء العدو یترتب علیه الشهادة

ولا یبذل الأسباب في الحصول علیه  ،ولا �سعى إلیه ،ولا یرجوه المؤمن ،السجن لا �طلبه المسلم
ترتب علیه، یترتب �ل ما شرعه الله، إن جاء تبعًا لما شرعه الله فالصبر الصبر، و إلا من خلا

أنه ما �ضر، یوسف سُجن و�انت العاقبة له، وغیره  ،-إن شاء الله تعالى-علیه الخیر الكثیر 
والحمد لله، حصل من ذلك الخیر العظیم، لكن ما ُ�سعى  ،سُجن -رحمه الله-سجن، الإمام أحمد 

إلیه وُ�تمنى، الإنسان یتمنى �قول: أنا �الله عجزت أطلب العلم، عجزت أحفظ القرآن، عجزت 
، ما هو �صحیح هذا، هذا لیس �صحیح؛ من أجل �ذاأحفظ السنة، أسأل الله أن ییسر السجن 

 .-نسأل الله العافیة-ر�د لأن الإنسان قد �فتن، قد �حصل له خلاف ما ی
علیه أن �صبر ف -سبحانه وتعالى-لكن إذا حصل له تبعًا لما شرعه الله له  ،لا، لا یتمنى ذلك 

 .-إن شاء الله-لكي ینفع غیره  ؛و�حاول أن ینفع نفسه ،و�حتسب و�بذل الأسباب
جْنُ أَحَبُّ إِلَيَّ {لما قال:  -علیه السلام-وحكي أن یوسف " أوحى الله إلیه  ]٣٣[یوسف:  }السِّ

العافیة أحب إلي  :السجن أحب إلي، ولو قلت :�ا یوسف! أنت حبست نفسك حیث قلت
 ]٣٣) [یوسف: السجن(قرأ:  -رضي الله عنه-لعوفیت. وحكى أبو حاتم أن عثمان بن عفان 

 ".�فتح السین
 ي هو المصدر.ذال
ا. و�عقوب، وهو مصدر سجنه سجنً وحكى أن ذلك قراءة ابن أبي إسحاق وعبد الرحمن الأعرج "
 أي �ید النسوان. ]٣٣[یوسف:  }وَِ�لاَّ تَصْرِفْ عَنِّي َ�یْدَهُنَّ {

فإنهن أمرنه �مطاوعة امرأة العز�ز، وقلن له: هي مظلومة وقد  ،وقیل: �ید النسوة اللاتي رأینه
 ".ظلمتها

كیف ظلمها؟ لأنهن خشین علیها من أن تُمرض أو تموت أو تجن، إذا صار سببًا في حصول 
 كأنه ظلمها، وهذا من �ید النساء �ما هو معروف.فهذه المصائب لها 

 ".وقیل: طلبت �ل واحدة أن تخلو �ه للنصیحة في امرأة العز�ز"
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 �ظهرن خلاف ما یردن، �ظهرن خلاف ما یردن. ،هؤلاء صواحب یوسف
والقصد بذلك أن تعذله في حقها، وتأمره �مساعدتها، فلعله �جیب، فصارت �ل واحدة تخلو �ه "

 ".فأنا خیر لك من سیدتك ،على حدة فتقول له: �ا یوسف! اقض لي حاجتي
لكي تطلبه لامرأة العز�ز، هذا الظاهر، وهي تر�ده في الحقیقة لنفسها، فأظهرن  ؛هي تر�د الخلوة

 -خلاف ما یبطن، وهؤلاء هن صواحب یوسف اللاتي ذ�رهن في الحدیث الصحیح لما قال النبي
، قالت عائشة: إن أ�ا �كر رجل أسیف، »مروا أ�ا �كر فلیصل �الناس«: -علیه الصلاة والسلام

هذه  -علیه الصلاة والسلام-وجعلت توسط �عض النساء لیقلن للرسول  رجل أسیف، فمر عمر،
، عائشة ما �ان قصدها أنه رجل أسیف، و�نما »لأنتن صواحب یوسف«المقالة، فقال لهن: 

تخشى أن یتشاءم �ه الناس؛ لأن الإنسان إذا جاء �عد رجل محبوب مرغوب عند الناس، وجاء 
مباشرة،  -علیه الصلاة والسلام-كونه �أتي �عد الرسول في مكانه، تشاءم منه الناس و�رهوه، ف

علیه الصلاة -تخشى من هذا، فأظهرت أنه رجل أسیف ما یتحمل أن �قف في موقف النبي 
ولمن دخل معها في  -علیه الصلاة والسلام-، وأظهرت غیر ذلك، فقال لها النبي -والسلام

ننصحه  حتىلوا بیوسف ، صواحب یوسف قالوا: نخ»لأنتن صواحب یوسف«الموضوع: 
قصدهم، �ل واحدة قالت له: اقض لي حاجتي، فأنا  هذاهو یستجیب لطلب امرأة العز�ز، ما ل

 خیر لك من سیدتك، هؤلاء هن صواحب یوسف.
 ماوالصحبة تضاف لأدنى مناسبة، الصحبة تضاف لأدنى مناسبة، هؤلاء صواحب یوسف، 

 علاقة یوسف؟ 
 طالب: ..........

 المراد �الصحبة الصحبة اللغو�ة أو الشرعیة؟ 
 طالب: ..........

 لیسلا، وُجد أدنى مناسبة فأضفن إلیه؛ �ما �قال: ماذا فعل صاحبك؟ و�ینك و�ینه خصومة، هو 
 �صاحب، لكن لأدنى مناسبة بینك و�ینه صار صاحبًا لك.

 ماعة.تدعوه �ل واحدة لنفسها وتراوده، فقال: �ا رب �انت واحدة فصرن ج"
ع إما لتعظیم یوقیل: �ید امرأة العز�ز فیما دعته إلیه من الفاحشة، و�نى عنها �خطاب الجم

شأنها في الخطاب، و�ما لیعدل عن التصر�ح إلى التعر�ض. والكید الاحتیال والاجتهاد، ولهذا 
 لاحتیال الناس فیها، قال عمر بن لجأ: ؛اسمیت الحرب �یدً 

 تــــــــــراءت �ـــــــــــي تكیــــــــــدك أم �شـــــــــــر
 

 و�یـــــــــــــد �ــــــــــــــالتبرج مـــــــــــــا تكیــــــــــــــد 
 ".جواب الشرط، أي أمل إلیهن ]٣٣[یوسف:  }أَصْبُ إِلَیْهِنَّ { 
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و�ذا راودوها رفضت، وهي ما أظهرت محاسنها إلا  ،المرأة من �یدها قد تظهر محاسنها للرجال
 .وفي النها�ة توافق ،من أجل ما یر�دونه منها، فكونها ترفض من أجل أن ترتفع في أعینهم

على �ل حال، هذا من �ید النساء، سمیت الحرب �یدًا؛ لأن الناس �حتالون فیها، وسمیت  
 �ما في سنن أبي داود. ،-علیه الصلاة والسلام-لغة النبي  -فتح الخاء-خَدْعَة 

من صبا �صبو إذا مال واشتاق ] جواب الشرط، أي أمل إلیهن ٣٣[یوسف:  }أَصْبُ إِلَیْهِنَّ {"
 ا وصبوة، قال:صبوً 

ــــــــــــــــــــي ــــــــــــــــــــد صــــــــــــــــــــبا قلب ــــــــــــــــــــى هن  إل
 

 يبِ صْــــــــــــــــــــــــــــوهنـــــــــــــــــــــــــــد مثلهـــــــــــــــــــــــــــا �ُ  
 أي إن لم تلطف بي في اجتناب المعصیة وقعت فیها.  

أي ممن یرتكب الإثم و�ستحق الذم، أو ممن �عمل عمل  ]٣٣[یوسف:  }وَأَكُنْ مِنَ الْجاهِلِینَ {
قبح  ا علىا لا �متنع عن معصیة الله إلا �عون الله، ودل أ�ضً الجهال، ودل هذا على أن أحدً 

 الجهل والذم لصاحبه. 
[یوسف:  }وَِ�لاَّ تَصْرِفْ عَنِّي َ�یْدَهُنَّ { :لما قال ]٣٤[یوسف:  }فَاسْتَجابَ لَهُ رَ�ُّهُ {: تعالىقوله 
تعرض للدعاء، و�أنه قال: اللهم اصرف عني �یدهن، فاستجاب له دعاءه، ولطف �ه  ]٣٣

 لأنهن جمع قد راودنه عن نفسه. ]؛٣٤[یوسف:  }كَیْدَهُنَّ {وعصمه عن الوقوع في الزنى. 
وقیل: �عني �ید امرأة العز�ز، على ما ذ�ر في الآ�ة قبل، والعموم  وقیل: �عني �ید النساء.

 .أولى
]، فیه أر�ع ٣٥[یوسف:  }ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ َ�عْدِ ما رَأَوُا الآْ�اتِ لَیَسْجُنُنَّهُ حَتَّى حِینٍ {: تعالىقوله 

 مسائل:
مِنْ َ�عْدِ ما {هل مشورته ظهر للعز�ز وأ أي ]٣٥[یوسف:  }ثُمَّ بَدا لَهُمْ {: تعالى الأولى: قوله

من قد القمیص من دبر، وشهادة الشاهد، وحز -أي علامات براءة یوسف  }الآْ�اتِ رَأَوُا 
ا للقصة ألا تشیع في العامة، �تمانً  ؛أن �سجنوه -الأیدي، وقلة صبرهن عن لقاء یوسف

 و�ینها.وللحیلولة بینه 
وقیل: هي البر�ات التي �انت تنفتح علیهم ما دام یوسف فیهم، والأول أصح. قال مقاتل عن 

قال:  ]٣٥[یوسف:  }ثُمَّ بَدا لَهُمْ مِنْ َ�عْدِ ما رَأَوُا الآْ�اتِ {: همجاهد عن ابن عباس في قول
 ".القمیص من الآ�ات، وشهادة الشاهد من الآ�ات

هذا  ن وهو ملطخ �الدم غیر ممزق آ�ة وعلامة، �یف �كو القمیص، القمیص الذي جيء �ه 
القمیص وفیه من الدم ما فیه وغیر ممزق، هذا الذئب الذي أكله في غا�ة الرحمة، �یف �أكل ولا 

 �مزق الثیاب، وأ�ضًا القمیص الذي ألُقي على وجه أبیه فارتد �صیرًا.
 طالب: ..........



 
 

 
 

:ùà—ÿ =̂4åÕjJF=ŒãÈÍ=ÓáÈã۰۰۸E ١٦ 

 القمیص فیه عدة آ�ات.كذلك، المقصود أن القمیص فیه عدة آ�ات، 
 طالب: ..........

الظلم، الظلم، الظلم إذا اقترن �ه ما �قتضي الاستجا�ة من توافر الأسباب وانتفاء الموانع، وعلى 
 قدر الداعي أ�ضًا، وقدر حاجته، وقر�ه من الله تكون الاستجا�ة.

 طالب: ..........
أو  ،؛ لأنه ما یلزم أن تكون الاستجا�ة برفع، لأمر یر�ده الله-سبحانه وتعالى-عاد لأمر یر�ده الله 

، لكن برفع ما هو أعظم منه، أو �ادخاره له في الجنة یوم القیامة ،�إجا�ة الدعوة نفسها، قد �جاب
 نعم.

وقطع الأیدي من الآ�ات، و�عظام قال: القمیص من الآ�ات، وشهادة الشاهد من الآ�ات "
 النساء إ�اه من الآ�ات.

الخجل من الناس، والوجل من الیأس إلى أن رضیت �الحجاب مكان خوف وقیل: ألجأها 
 الذهاب، لتشتفي إذا منعت من نظره، قال:

ـــــــــى أمـــــــــل ـــــــــا صـــــــــبا�ة مشـــــــــتاق عل  وم
 

 مــــــــــن اللقـــــــــــاء �مشــــــــــتاق بـــــــــــلا أمـــــــــــل 
 ".أو �ادته رجاء أن �مل حبسه فیبذل نفسه 

لعله، لعله �ستجیب �عد هذا كان �إمكانها أن تأمر �قتله؛ لأنه ما استجاب، والعز�ز بیدها، لكن 
السجن، والقتل �أس، ما هو �حل �النسبة لها، هي تر�ده لنفسها، فلعله إذا حبس �مل من الحبس 

 و�ستجیب.
في موضع الفاعل،  ]٣٥[یوسف:  }لَیَسْجُنُنَّهُ { ]،٣٥[یوسف:  }لَیَسْجُنُنَّهُ {: تعالىقوله "الثانیة: 

أي ظهر لهم أن �سجنوه، هذا قول سیبو�ه. قال المبرد: وهذا غلط، لا �كون الفاعل جملة، 
لأن  ؛وهو مصدر، أي بدا لهم بداء، فحذف ]٣٥[یوسف:  }بَدا{ولكن الفاعل ما دل علیه 

 الفعل یدل علیه، �ما قال الشاعر:
 وحـــــــــــق لمـــــــــــن أبــــــــــــو موســـــــــــى أبــــــــــــوه

 
ــــــــــــــه الــــــــــــــذي نصــــــــــــــب الجبــــــــــــــالا   یوفق

 أي وحق الحق، فحذف. 
 علیه، وحذف لأن في الكلام دلیلاً ؛ وقیل: المعنى ثم بدا لهم رأي لم �كونوا �عرفونه، وحذف

ا القول، أي قالوا: لیسجننه، واللام جواب لیمین مضمر، قاله الفراء، وهو فعل مذ�ر لا أ�ضً 
 ]،٣٥[یوسف:  }لَهُمْ {ه، و�دل على هذا قوله: ا لكان �سجنانِّ  مؤنثً فعل مؤنث، ولو �ان فعلاً 

 ب المذ�ر، قاله أبو علي.ولم �قل لهن، فكأنه أخبر عن النسوة وأعوانهن فغلّ 
وقال السدي: �ان سبب حبس یوسف أن امرأة العز�ز شكت إلیه أنه شهرها ونشر خبرها، 

 للملك. ]٣٥[یوسف:  }لَهُمْ {فالضمیر على هذا في 
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أي إلى مدة غیر معلومة، قاله �ثیر من  ]٣٥[یوسف:  }حَتَّى حِینٍ {: تعالىالثالثة: قوله 
 المفسر�ن.

 وقال ابن عباس: إلى انقطاع ما شاع في المدینة.
عكرمة:  وقال ا.ثلاثة عشر شهرً  لىا أنه عیَ كِ وقال سعید بن جبیر: إلى ستة أشهر. وحكى الْ 

لقول في مقاتل: سبع. وقد مضى في البقرة اوقال الكلبي: خمس سنین. وقال تسع سنین. 
 الحین وما یرتبط �ه من الأحكام.

�معنى إلى، �قوله:  ]٣٥[یوسف:  }حَتَّى{وقال وهب: أقام في السجن اثنتي عشرة سنة. و
من  -صلى الله علیه وسلم-ا لیوسف ]. وجعل الله الحبس تطهیرً ٥[القدر:  }حَتَّى مَطْلَعِ الْفَجْرِ {

 ".أطاع المرأة في سجن یوسف -یوسفو�ن عرف براءة -أن العز�ز همه �المرأة. و�
 من �عد ما رأى الآ�ات أطاع المرأة، �عد ما رأى الآ�ات أطاع المرأة، الله المستعان.

اذْكُرْنِي {قال ابن عباس: عثر یوسف ثلاث عثرات: حین هم بها فسجن، وحین قال للفتى: "
جْنِ ِ�ضْعَ { ،]٤٢[یوسف:  }عِنْدَ رَ�ِّكَ  ، وحین قال لإخوته: ]٤٢[یوسف:  }سِنِینَ فَلَبِثَ فِي السِّ

كُمْ لَسارِقُونَ { . [یوسف: }إِنْ َ�سْرِقْ فَقَدْ سَرَقَ أَخٌ لَهُ مِنْ قَبْلُ {فقالوا:  ،]٧٠[یوسف:  }إِنَّ
٧٧[." 

، �قوله »ولو لبثت في السجن ما لبث یوسف لأجبت الداعي«ومع ذلك مُدح للحدیث الصحیح: 
، �عني »ولو لبثت في السجن ما لبث یوسف لأجبت الداعي«، -علیه الصلاة والسلام-الرسول 

قَالَ ارْجِعْ إِلَى رَ�ِّكَ فَاسْأَلْهُ {الذي دعاه لإجا�ة الملك، الذي دعاه لإجا�ة الملك، ما أجا�ه، قال: 
ولا  ،أجب الملك، ما یتأخر، �عني لو غیر یوسف لو قیل له: ]٥٠[یوسف:  }مَا َ�الُ النِّسْوَةِ 
ارْجِعْ إِلَى رَ�ِّكَ فَاسْألَْهُ {ي �ظهر وقد بريء تمام البراءة، وعرف الناس �لهم براءته، ذیتردد، لكن ال
 .-علیه السلام-لیعرف الناس أنه بريء مما اتُهم �ه  ؛]٥٠[یوسف:  }مَا َ�الُ النِّسْوَةِ 

السجن، وأقام خمسة أعوام، وما رضي �ة على الفاحش -علیه السلام-الرا�عة: أكره یوسف "
ا. فإن لعظیم منزلته وشر�ف قدره، ولو أكره رجل �السجن على الزنى ما جاز له إجماعً  ؛بذلك

ا فإنه �سقط عنه إثم الزنى أكره �الضرب فقد اختلف فیه العلماء، والصحیح أنه إذا �ان فادحً 
لا �جمع  تعالىوحده. وقد قال �عض علمائنا: إنه لا �سقط عنه الحد، وهو ضعیف، فإن الله 

وَما جَعَلَ عَلَیْكُمْ { ،على عبده العذابین، ولا �صرفه بین بلاءین، فإنه من أعظم الحرج في الدین
ینِ مِنْ حَرَجٍ   .]٧٨[الحج:  }فِي الدِّ

وصبر یوسف، واستعاذ �ه من الكید، فاستجاب  ،-إن شاء الله-في النحل  وسیأتي بیان هذا 
 ".له على ما تقدم
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هل �حصل الإكراه في الزنا؟ المرأة إجماعًا أنه �حصل إكراهها على الزنا، لكن الرجل هل �حصل 
إكراهه على الزنا �حیث �صل إلى حد لا �مكن أن یتأخر عنه؟ جمع غفیر من أهل العلم �قولون: 

�حصل الإكراه، إكراه الرجل؛ لأنه إذا أُكره لم ینتشر، فإذا انتشر دل على أن عنده شيء من  لا
الرغبة، وهذه الرغبة تنافي الإكراه، تنافي الإكراه، ومنهم من �قول: إنه �حصل الإكراه إذا هُدد 

صول وخوف و�وشر ضر�ه، ولا یتم له أن �خرج من هذا الإكراه وما یترتب علیه من ألم إلا �ح
شيء من هذه الرغبة التي تحقق مطلب هذا المكرِه، و�لا فأكثر أهل العلم على أنه لا یتصور 
الإكراه على الزنا �النسبة للرجل؛ لأنه متى یتصور الزنا منه؟ إذا وُجدت منه الرغبة، فكیف توجد 

 الرغبة مع الإكراه؟
 طالب: ..........

 كیف؟
 طالب: ..........

 فیه؟ماذا 
 ..........طالب: 

كُمْ لَسارِقُونَ {]، ٤٢[یوسف:  }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ {حین همّ بها فسُجن؟   .]٧٠[یوسف:  }إِنَّ
 طالب: ..........

هذه �النسبة له، لكن لو وقعت من غیره لما سُمیت عثرة؛ لأنهم �ما �قولون: حسنات الأبرار 
سیئات المقر�ین، �عني �النسبة لشخص تسمى عثرة، ما حصل من إبراهیم من التور�ة مما �جوز 

، واعتذر بها عن الشفاعة؛ لأنها �النسبة له -علیه السلام-له فعله عُدت �ذ�ات على إبراهیم 
 �بیر، لكن �النسبة لغیره من آحاد الناس لیست �شيء. شيء

جْنَ فَتَیانِ {: تعالىقوله " ] تثنیة فتى، ٣٦[یوسف:  }فَتَیانِ {]، ٣٦[یوسف:  }وَدَخَلَ مَعَهُ السِّ
ا على وهو من ذوات الیاء، وقولهم: الفتو شاذ. قال وهب وغیره: حمل یوسف إلى السجن مقیدً 

وهو �قول: هذا أ�سر من مقطعات النیران،  ،�عصي سیدتهحمار، وطیف �ه هذا جزاء من 
 ".وسرابیل القطران، وشراب الحمیم

 مقطعات، المقطعات هذه الثیاب التي تقطع لهم یوم القیامة، نسأل الله العافیة.
كل الزقوم. فلما انتهى أو "هذا أ�سر من مقطعات النیران، وسرابیل القطران، وشراب الحمیم، 

 ".ا قد انقطع رجاؤهم، واشتد بلاؤهمجد فیه قومً یوسف إلى السجن و 
 كأنه سجن مؤ�د �النسبة لهم.

�شروا تؤجروا، فقالوا له: �ا فتى! ما أحسن حدیثك! لقد بورك لنا أفجعل �قول لهم: اصبروا و "
في جوارك، من أنت �ا فتى؟ قال: أنا یوسف ابن صفي الله �عقوب، ابن ذبیح الله إسحاق، ابن 

 ".هیمخلیل الله إبرا
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-لكن المرجح عند أهل التحقیق أنه إسماعیل  ،كون الذبیح إسحاق مسألة خلافیة بین أهل العلم
 .-علیه السلام

وقال ابن عباس: لما قالت المرأة لزوجها إن هذا العبد العبراني قد فضحني، وأنا أر�د أن "
و�داوي فیه الجر�ح، تسجنه، فسجنه في السجن، فكان �عزي فیه الحز�ن، و�عود فیه المر�ض، 

و�صلي اللیل �له، و�بكي حتى تبكي معه جدر البیوت وسقفها والأبواب، وطهر �ه السجن، 
واستأنس �ه أهل السجن، فكان إذا خرج الرجل من السجن رجع حتى �جلس في السجن مع 

ا لم أحب یوسف، وأحبه صاحب السجن فوسع علیه فیه، ثم قال له: �ا یوسف! لقد أحببتك حب� 
قال: أحبني أبي ففعل بي إخوتي ما وذ �الله من حبك، قال: ولم ذلك؟ ا حبك، فقال: أعیئً ش

فعلوه، وأحبتني سیدتي فنزل بي ما ترى، فكان في حبسه حتى غضب الملك على خبازه 
ر فیهم فملوه، فدسوا إلى خبازه وصاحب شرا�ه أن �سماه وصاحب شرا�ه، وذلك أن الملك عمَّ 

وأبى صاحب الشراب، فانطلق صاحب الشراب فأخبر الملك بذلك، فأمر  ،زا، فأجاب الخباجمیعً 
جْنَ فَتَیانِ {الملك �حبسهما، فاستأنسا بیوسف، فذلك قوله:   ]،٣٦[یوسف:  }وَدَخَلَ مَعَهُ السِّ

وقد قیل: إن الخباز وضع السم في الطعام، فلما حضر الطعام قال الساقي: أیها الملك! لا تأكل 
 فإن الطعام مسموم.

وقال الخباز: أیها الملك لا تشرب! فإن الشراب مسموم، فقال الملك للساقي: اشرب! فشرب فلم 
 ".�ضره، وقال للخباز: �ل، فأبى، فجرب الطعام على حیوان فنفق مكانه

 �عني مات.
فحبسهما سنة، و�قیا في السجن تلك المدة مع یوسف. واسم الساقي منجى، والآخر مجلث، "

 ذ�ره الثعلبي عن �عب.
وقال النقاش: اسم أحدهما شرهم، والآخر سرهم، الأول �الشین المعجمة، والآخر �السین 

 المهملة.
وذ�ر اسم الآخر ولم أقیده. ا هو نبو، قال السهیلي: وقال الطبري: الذي رأى أنه �عصر خمرً 

ا، ا �ان أو �بیرً لأنهما �انا عبدین، والعبد �سمى فتى، صغیرً  ]؛٣٦[یوسف:  }فَتَیانِ {وقال: 
 ".ذ�ره الماوردي

 .»لا �قل أحد�م عبدي وأمتي، ولیقل: فتاي وفتاتي«
 }عَنْ نَفْسِهِ تُراوِدُ فَتاها {ا للعبد في عرفهم، ولهذا قال: وقال القشیري: ولعل الفتى �ان اسمً "

و�مكن أن �كون  ،اا للخادم و�ن لم �كن مملو�ً ]. و�حتمل أن �كون الفتى اسمً ٣٠[یوسف: 
قالَ {حبسهما مع حبس یوسف أو �عده أو قبله، غیر أنهما دخلا معه البیت الذي �ان فیه. 

ي أَرانِي أَعْصِرُ خَمْراً   ".اأي عنبً  ]٣٦[یوسف:  }أَحَدُهُما إِنِّ
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ُ�عصر، الخمر لا �عصر، إنما الذي ُ�عصر العنب، وأطلق علیه خمر �اعتبار ما لأن الخمر لا 
كان أو ما سیكون، �طلق على العنب خمر �اعتبار ما سیكون، ولذا قولهم: مطاحن الدقیق، 

 ُ�طحن. االدقیق لا ُ�طحن إلا �اعتبار ما �ان، لما �ان حب� 
 طالب: ..........

 فیه؟ماذا 
 طالب: ..........

 .نعم
 طالب: ..........

جْنَ فَتَیانِ {   ]، دخل مع یوسف السجن فتیان.٣٦[یوسف:  }وَدَخَلَ مَعَهُ السِّ
كان یوسف قال لأهل السجن: إني أعبر الأحلام، فقال أحد الفتیین لصاحبه: تعال حتى نجرب "

الطبري أنهما ا، قاله ابن مسعود. وحكى هذا العبد العبراني، فسألاه من غیر أن �كونا رأ�ا شیئً 
سألاه عن علمه فقال: إني أعبر الرؤ�ا، فسألاه عن رؤ�اهما. قال ابن عباس ومجاهد: �انت 

 رؤ�ا صدق رأ�اها وسألاه عنها، ولذلك صدق تأو�لها.
أصدقكم رؤ�ا أصدقكم «: -صلى الله علیه وسلم-وفي الصحیح عن أبي هر�رة عن النبي 

 .»احدیثً 
 ا، وهذا قول ابن مسعود والسدي.ه عنها تجر�بً وقیل: إنها �انت رؤ�ا �ذب سألا

 ا، قاله أبو مجلز.ا، والآخر صادقً وقیل: إن المصلوب منهما �ان �اذ�ً 
لف ا �ُ من تحلم �اذ�ً «: قال: -صلى الله علیه وسلم-وروى الترمذي عن ابن عباس عن النبي 

 ".»یوم القیامة أن �عقد بین شعیرتین ولن �عقد بینهما
تعجیز، یؤتى �حبتین من الشعیر �قال: اعقد بینهما؛ �ما أن المصور ُ�كلف أن هذا تعجیز، هذا 

لیظهر عجزه في العیان، وهو عاجز في الغیب  ؛ینفخ في �ل صورة صورها الروح، ولیس بنافخ
 لكن ظهور العجز في العیان وأمام الناس هذا فیه نكال له.

 طالب: ..........
 ؟»من تحلم«

 طالب: ..........
 الترمذي؟حدیث 

 طالب: ..........
 صحیح ما فیه إشكال.

 طالب: ..........
 هذا غالبًا في مسلم، صحیح مسلم، هذا في مسلم.
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قال:  -صلى الله علیه وسلم-عن النبي  قال أبو عیسى: هذا حدیث حسن صحیح. وعن عليٍّ "
عباس: لما قال: حدیث حسن. قال ابن . »من �ذب في حلمه �لف یوم القیامة عقد شعیرة«

رأ�ا رؤ�اهما أصبحا مكرو�ین، فقال لهما یوسف: مالي أراكما مكرو�ین؟ قالا: �ا سیدنا! إنا رأینا 
، فقصا علیه، قالا: نبئنا بتأو�ل ما رأینا، وهذا یدل على أنها �انت ما �رهنا، قال: فقصا عليَّ 

 رؤ�ا منام. 
و�داو�هم، و�عزي  ،د المرضىأنه �ان �عو  ه] فإحسان٣٦[یوسف:  }إِنَّا نَراكَ مِنَ الْمُحْسِنِینَ {

، قال الضحاك: �ان إذا مرض الرجل من أهل السجن قام �ه، و�ذا ضاق وسع له، و�ذا الحزانى
 احتاج جمع له، وسأل له.

 أي العالمین الذین أحسنوا العلم، قاله الفراء. ]٣٦[یوسف:  }مِنَ الْمُحْسِنِینَ {وقیل: 
لنا إن فسرته، �ما �قول: افعل �ذا وأنت  ]٣٦[یوسف:  }سِنِینَ مِنَ الْمُحْ {وقال ابن إسحاق: 

تنانیر، وجعلته في ثلاث  ةمحسن. قال: فما رأیتما؟ قال الخباز: رأیت �أني اختبزت في ثلاث
 سلال، فوضعته على رأسي فجاء الطیر فأكل منه.

، ثم أوانٍ عناقید من عنب أبیض، فعصرتهن في ثلاث ثلاثة وقال الآخر: رأیت �أني أخذت 
ي أَرانِي أَعْصِرُ خَمْراً {صفیته فسقیت الملك �عادتي فیما مضى، فذلك قوله:   ]٣٦[یوسف:  }إِنِّ

) [یوسف: اأراني أعصر عنبً  يإن(ا، بلغة عمان، قاله الضحاك. وقرأ ابن مسعود: أي عنبً 
٣٦[. 

له: ما معك؟  ا ومعه عنب فقالأعرابی�  يوقال الأصمعي: أخبرني المعتمر بن سلیمان أنه لق
 قال: خمر.

خمرة  :، فحذف المضاف. و�قالخمر أي عنب ]٣٦[یوسف:  }أَعْصِرُ خَمْراً {وقیل: معنى. 
 وخمر وخمور، مثل تمرة وتمر وتمور.

�عني لا �جیئكما ] ٣٧[یوسف:  }لا َ�أْتِیكُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ {لهما یوسف:  ]٣٧[یوسف:  }قالَ {
لتعلما أني أعلم تأو�ل رؤ�اكما،  ]٣٧[یوسف:  }نَبَّأْتُكُما بِتَأْوِ�لِهِ  إِلاَّ {ا طعام من منزلكما غدً 

فقالا: افعل! فقال لهما: �جیئكما �ذا و�ذا، فكان على ما قال، و�ان هذا من علم الغیب خص 
ني دین الملك. لأنه ترك ملة قوم لا یؤمنون �الله، �ع ؛ن أن الله خصه بهذا العلم�ه یوسف. و�یَّ 

والعلم بدین الله،  ،العلم بتأو�ل رؤ�اكما، والعلم �ما �أتیكما من طعامكما م: عنديومعنى الكلا
لتهتدوا، ولهذا لم �عبر لهما حتى دعاهما إلى الإسلام، فقال:  ؛ ما یتعلق �الدینفاسمعوا أولاً 

ُ الْواحِدُ الْقَهَّ { جْنِ أَأَرْ�ابٌ مُتَفَرِّقُونَ خَیْرٌ أَمِ االلَّ -٣٩[یوسف:  }ارُ. ما تَعْبُدُونَ �ا صاحِبَيِ السِّ
٤٠[." 
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-الناس �ه حاجة أن �ستغل هذه الحاجة للدعوة، فلما احتاجا إلى یوسف  �ان �ا لیت �ل من
دعاهما، والمحتاج في الغالب �ستجیب إلى من احتاج إلیه، ولو أن الأطباء  -علیه السلام

استغلوا حاجة المرضى إلیهم في دعوتهم إلى الخیر لنفع الله بهم نفعًا عظیمًا، فالناس �حاجة 
 اوأبدانهم، لكن هم ما �حسون �الأمور المعنو�ة، قد �كون القلب مر�ضً  ماسة إلى ما �شفي قلو�هم

ذهب إلى الأطباء،  احسی�  امرضً  امرضًا معنوً�ا، فلا یبحث له عن دواء، لكن إذا �ان قلبه مر�ضً 
ونفذ ما �قول له الأطباء بدقة، فهم محتاجون إلى مثل هذا، فلو استُغلت هذه الحاجة، ومثله 

 لى الغني �سأله من ماله، فاستغل الغني دعوته، لنفع الله �ه، وهكذا.الفقیر لو جاء إ
 لما احتاجا إلى یوسف، استغل هذه الحاجة في دعوتهم إلى التوحید، �الله المستعان.

 لیسعدا �ه. ؛فدعاهما إلى الإسلام ،وقیل: علم أن أحدهما مقتول"
فأعرض عن  ،مكروه على أحدهماوقیل: إن یوسف �ره أن �عبر لهما ما سألاه لما علمه من ال

 }إِلاَّ نَبَّأْتُكُما{في النوم  ]٣٧[یوسف:  }لا َ�أْتِیكُما طَعامٌ تُرْزَقانِهِ {خذ في غیره فقال: أسؤالهما، و 
بتفسیره في الیقظة، قاله السدي، فقالا له: هذا من فعل العرافین والكهنة، فقال  ]٣٧[یوسف: 

: ما أنا �كاهن، و�نما ذلك مما علمنیه ر�ي، إني لا أخبر�ما �ه -علیه السلام-لهما یوسف 
 .-وجلَّ  عزَّ -ا، بل هو بوحي من الله ا وتنجیمً تكهنً 

ا فأرسل �ه إلیه، ا معروفً وقال ابن جر�ج: �ان الملك إذا أراد قتل إنسان صنع له طعامً 
أي �جري  ]٣٧[یوسف:  }تُرْزَقانِهِ {فالمعنى: لا �أتیكما طعام ترزقانه في الیقظة، فعلى هذا 

علیكما من جهة الملك أو غیره. و�حتمل یرزقكما الله. قال الحسن: �ان �خبرهما �ما غاب، 
وقیل: إنما دعاهما بذلك إلى الإسلام، وجعل المعجزة التي �ستدلان  .-علیه السلام-كعیسى 

 بها إخبارهما �الغیوب. 
لأنهم أنبیاء على  ]؛٣٨[یوسف:  }إِبْراهِیمَ وَِ�سْحاقَ وََ�عْقُوبَ وَاتَّبَعْتُ مِلَّةَ آ�ائِي {: تعالىقوله 

ِ مِنْ شَيْءٍ { أي ما ینبغي لنا ]٣٨[یوسف:  }انَ ا �َ مَ {الحق.  [یوسف:  }لَنا أَنْ نُشْرِكَ ِ�اللهَّ
٣٨[." 

، �ستدل أهل العلم بهذه الآ�ة وما جاء في مثلها ابهذه الآ�ة �ستدل أهل العلم في �ون الجد أ�ً 
 و�حجبون �ه الإخوة. ،�ستدلون بها على �ون الجد أً�ا

ِ {: تعالىللتأكید، �قولك: ما جاءني من أحد. وقوله  ]٣٨[یوسف:  }مِنْ {" ذلِكَ مِنْ فَضْلِ االلَّ
أي على  ]٣٨[یوسف:  }وَعَلَى النَّاسِ { .إشارة إلى عصمته من الزنى ]٣٨[یوسف:  }عَلَیْنا

 المؤمنین الذین عصمهم الله من الشرك.
ِ عَلَیْنا{وقیل:   ]٣٨[یوسف:  }وَعَلَى النَّاسِ {إذ جعلنا أنبیاء،  ]٣٨[یوسف:  }ذلِكَ مِنْ فَضْلِ االلَّ

على نعمة التوحید  ]٣٨[یوسف:  }وَلكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لا َ�شْكُرُونَ {إذ جعلنا الرسل إلیهم. 
 ".والإ�مان
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 ، وعلى آله وصحبه أجمعین.صل على محمدٍ اللهم 



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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ومن معها ممن طلب منه أن �عدل عن تكلیف أبي �كر �الصلاة �عده، فشبههن �النسوة عائشة 
حینما طلبت  -رضي الله عنها-اللاتي قطعن أیدیهن؛ لأنهن أظهرن خلاف ما یبطن، وعائشة 

-معللة ذلك  ،الإمامة �عدهأن �عدل عن تكلیف أبي �كر في  -علیه الصلاة والسلام -من النبي
علیه -لا �ستطیع أن �قوم مقام النبي  ،رجل أسیف -رضي الله عنه-�أنه  -رضي الله عنها
؛ لأنه جرت العادة أن من �أتي -رضي الله عنها-، وأ�طنت غیر ما أظهرت -الصلاة والسلام

در أن شخصًا �خلف المحبوب یتشاءم الناس �ه، وهذا شيء معروف عند الناس، وما زال، لو قُ 
محل ثقة من الناس و�ارع ناجح في عمله ومرغوب لدى الخاصة والعامة، ثم فجأة أُبدل �غیره �ره 

علیه الصلاة  -الناس البدل؛ لأنه �قوم مقام من اتفق الناس على الرضا �ه، فقال النبي 
فأوجه الشبه �عیدة �ل البعد عن  ، من هذه الحیثیة، و�لا»إنكن صواحب یوسف«: -والسلام

صواحب یوسف بین أمهات المؤمنین و�ین صواحب یوسف إلا من هذه الحیثیة، فأُطلقت 
 الصحبة لهذه المناسبة.

خَیْرٌ {] أي في الصغر والكبر والتوسط، أو متفرقون في العدد. ٣٩[یوسف:  }أَأَرْ�ابٌ مُتَفَرِّقُونَ {"
ا ُ الْواحِدُ الْقَهَّ  ]".٣٩[یوسف:  }رُ أَمِ االلَّ

أو متفرقون في الأماكن، �ل رب ممن ُ�عبد وُ�دعى من دون الله في مكان، متفرقون في الأماكن 
 أو متفرقون متفاوتون في الأحجام، أو متفرقون متفاوتون في الأتباع �ثرةً وقلة.

، -تعالى-"وقیل: الخطاب لهما ولأهل السجن، و�ان بین أیدیهم أصنام �عبدونها من دون الله 
ارُ {فقال ذلك إلزامًا للحجة، أي آلهة شتى لا تضر ولا تنفع.  ُ الْواحِدُ الْقَهَّ [یوسف:  }خَیْرٌ أَمِ االلَّ

ُ خَیْرٌ أَمَّا ُ�شْرُِ�ونَ {] الذي قهر �ل شيء، نظیره: ٣٩  ].٥٩[النمل:  }آللهَّ
ولعلا �عضهم على �عض، و�یّن  ،وقیل: أشار �التفرق إلى أنه لو تعدد الإله لتفرقوا في الإرادة

 أنها إذا تفرقت لم تكن آلهة".
لا شك أنه لو �انت آلهة متعددة لحصل التفرق، حصل التفرق هذا إذا تُصور أن هذه الآلهة 

ُ لَفَسَدَتَا{تعقل، فكل إله یدعي أن الأمر له دون من سواه،  [الأنبیاء:  }لَوْ َ�انَ فِیهِمَا آلِهَةٌ إِلاَّ االلَّ
�ل واحد منهم یزعم أنه أحق من غیره، فهو الإله الحق، هذا الذي لا ینبغي أن �عبد دونه، ]، ٢٢

الذي لا ینبغي أن ُ�عبد سواه، فالتفرق أ�ضًا من هذه الحیثیة، لو قُدر أنها آلهة، ومن شأن الإله 
 ؟أن �عقل، أما وقد �ان واقعها أنها لا تعقل، فكیف تُقارن وتُوازن �الله الواحد القهار

] بیّن عجز الأصنام وضعفها ٤٠[یوسف:  }ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْماءً {: -تعالى-"قوله 
] أي من دون الله إلا ذوات أسماء لا معاني لها. ٤٠[یوسف:  }ما تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ {فقال: 

یْتُمُوها{  ] من تلقاء أنفسكم".٤٠[یوسف:  }سَمَّ
ق لها، لا حقائق لها، فهل الحجر الذي ُ�عبد من دون الله، وتُطلب منه هي مجرد أسماء لا حقائ

الحوائج، وهو حجر لا �ضر ولا ینفع، فلكونه، أو لكون وجوده مثل عدمه سیان لا �ضر ولا 
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ینفع، ما هو إلا مجرد اسم، هذا في الآلهة المحسوسة، فكیف �الآلهة غیر المحسوسة مثل 
]، هذا غیر محسوس، فهو مجرد اسم لا حقیقة ٤٣[الفرقان:  }ذَ إِلَهَهُ هَوَاهُ أَرَأَیْتَ مَنِ اتَّخَ {الهوى، 

لا وجود له في الحقیقة؛ لأن وجوده �لا  -سبحانه وتعالى-له، والمحسوس من الآلهة سوى الله 
 وجود، مثل العدم سواء �سواء؛ لأنه لا �ضر ولا ینفع.

أصنامًا لیس لها من الإلهیة شيء إلا "وقیل: عنى �الأسماء المسمیات، أي ما تعبدون إلا 
]، وقد ابتدأ �خطاب الاثنین؛ لأنه قصد ٤٠[یوسف:  }ما تَعْبُدُونَ {الاسم؛ لأنها جمادات. وقال: 

  جمیع من هو على مثل حالهما من الشرك".
جْنِ  َ�ا{هما اثنان  ]، لكن وُجه الخطاب لهما ولمن شاكلهما من ساكن ٣٩[یوسف:  }صَاحِبَيِ السِّ

وآلهة من دون الله، فاستحقوا أن �خاطبوا �مثل هذا الخطاب، والخطاب  االسجن �لهم �عبدون أر�ا�ً 
نه ینبغي أن تُستغل الحاجة في أأ�ضًا یتعدى المسجونین إلى غیرهم، ومثل ما أشرنا سا�قًا 

والخصوم  ،مدرس في موقعه والطلبة �حاجته، القاضي في موقعهالدعوة، و�لٌّ حسب موقعه، ال
سكرتیر أو مدیر  -حاجب الموظف-�حاجته، الطبیب في موقعه والمرضى �حاجته، الحاجب 

لأن �سهل لهم الدخول إلى من یر�دون، �ستغل، والمحتاج في الغالب  ؛مكتب أو، الناس �حاجته
لكنه �أتي تبعًا، فعلى هذا على �ل إنسان أن  ،لذاته ا�ستمع، و�ن لم �كن الاستماع مقصودً 
 �ستغل موقعه ومكانه، �الله المستعان.

یْتُمُوها أَنْتُمْ وَآ�اؤُُ�مْ {" ] فحذف المفعول الثاني للدلالة، والمعنى: ٤٠[یوسف:  }إِلاَّ أَسْماءً سَمَّ
 سمیتموها آلهة من عند أنفسكم.

] ٤٠[یوسف:  }مِنْ سُلْطانٍ {] ذلك في �تاب. قال سعید بن جبیر: ٤٠[یوسف:  }ما أَنْزَلَ االلَُّ { 
أَمَرَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِ�َّاهُ {] الذي هو خالق الكل. ٤٠[یوسف:  }إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ للهَِِّ {أي من حجة. 
مُ  ینُ الْقَیِّ  ]".٤٠[یوسف:  }لنَّاسِ لا َ�عْلَمُونَ وَلكِنَّ أَكْثَرَ ا{أي القو�م.  ،]٤٠[یوسف:  }ذَلِكَ الدِّ

ینُ الْقَیِّمُ { ] هذا وصف للدین �أنه قو�م مستقیم لا اعوجاج فیه، وجاء وصفه �أنه ٤٠[یوسف:  }الدِّ
]، أي أخلاق، مجموعة من الأخلاق والآداب تحلى، ینبغي أن ١٦١[الأنعام:  }دِیناً قِیَماً {قِیَم 

بغي أن �طبق، لم یُنزل لمجرد التلاوة أو لمطلق التبرك، نعم یتحلى بها المسلم، والقرآن خُلُقٌ ین
�ان خلقه القرآن، فالدین �ما أنه  -علیه الصلاة والسلام-یتلى و�تدبر و�طبق و�عمل �ه، فالنبي 

 قَیّم، فهو قِیَم أ�ضًا.
جْنِ أَمَّا أَحَدُكُما فَیَسْقِي رَ�َّهُ خَمْراً {: -تعالى-"قوله  وَأَمَّا الآْخَرُ فَیُصْلَبُ فَتَأْكُلُ �ا صاحِبَيِ السِّ

 ]، فیه مسألتان: ٤١[یوسف:  }الطَّیْرُ مِنْ رَأْسِهِ قُضِيَ الأَْمْرُ الَّذِي فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ 
هُ خَمْراً {: -تعالى-الأولى: قوله  ] أي قال للساقي: إنك ترد ٤١[یوسف:  }أَمَّا أَحَدُكُما فَیَسْقِي رَ�َّ

علیه من سقي الملك �عد ثلاثة أ�ام، وقال للآخر: وأما أنت فتدعى إلى  على عملك الذي �نت
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قُضِيَ {ثلاثة أ�ام فتصلب فتأكل الطیر من رأسك، قال: �الله ما رأیت شیئًا، قال: رأیت أو لم تر 
 ]".٤١[یوسف:  }الأَْمْرُ الَّذِي فِیهِ تَسْتَفْتِیانِ 

، خاف من التأو�ل فأنكر، وعلى �ل حال إذا ائً خاف، خاف من التأو�ل فأنكر، �الله ما رأیت شی
 ادعى شخص أنه رأى رؤ�ا فأُولت، هل تقع أو لا تقع؟

 طالب: ..........
هل تقع أو لا تقع؟ هنا وقعت، وقد أنكر أنه رأى، وقد �كون وقوعها عقو�ة له على �ذ�ه، 

یتفاوت بتفاوت  والكذب في ادعاء الرؤ�ا أعظم من الكذب في الیقظة، و�ن �ان الكذب في الأصل
 .الأثر المترتب علیه، و�تفاوت المكذوب علیه أ�ضًا

وعلى �ل حال هذه المسألة معروفة عند أهل العلم، �ثیر من أهل العلم �قول: إذا �انت الرؤ�ا  
فإنها لا �مكن تأو�لها، لا �مكن تأو�لها، ولو أخطأ مخطئ فأولها فإنها لا تقع، ومنهم من  اكذ�ً 

من المعبر�ن �عرفون أنها �الفعل من أحوال  الیس للمعبر إلا ما سمع، لكن �ثیرً قال: إنها تقع، و 
المدعي أنها �الفعل واقعة أو لم تقع، ومن مجموع الرؤ�ا هذا الخبیر العارف �التعبیر قد �قول له: 

، وقد �سأل الشخص عن رؤ�ا یزعم أنها حصلت له، فیقول المعبر العارف ائً كذبت، ما رأیتَ شی
یر: ما حصلت لك الرؤ�ا، حصلت لغیرك؛ لأنها تلیق �شخص صفته �ذا و�ذا، ومرد ذلك �التعب

إن شاء الله -الخبرة والمعرفة، وعلى �ل حال حصلت مثل هذه القصة لعمر سیذ�رها المؤلف 
    .-تعالى

 طالب: ..........
ر ما �ستشف ما لا، هو إذا ذ�ر رقم، إذا ذ�ر رقم �ستفاد منه في التعبیر، إذا ذ�ر رقم أو ذ�

 ، هذا شيء آخر.�ستنبط منه رقم، أما یذ�ر شيء لا مساس له �الأرقام فیستنبط منه رقم
 طالب: ..........

، فلا �كاد �صدق له رؤ�ا، ومن یلازم الصدق أما �النسبة لمن �كثر الكذب في حدیثه مع الناس
 لا شك أن هذا في الغالب لا تخطئ له رؤ�ا.

  طالب: ..........
، �ثیر منهم توسعه غیر مرضي، و�خبرون عن دقائق وعن أشیاء لا ینبغي الإخبار بها، أو نعم

لا �مكن إدراكها من خلال الرؤ�ا، لا شك أنه أحیانًا في �عض التعبیرات التي یزاولها �عض 
الناس قد جاوزت حد الرؤ�ا، وقد �خبرون عن أشیاء یترتب علیها شيء من الفتنة للناس أو 

 خبار �المغیبات، �الله المستعان، توسعوا في ذلك توسعًا غیر مرضي.لبعضهم �الإ
 "وحكى أهل اللغة أن سقى وأسقى لغتان �معنى واحد، �ما قال الشاعر:

 ســـــــــقى قـــــــــومي بنـــــــــي مجـــــــــد وأســـــــــقى
 

ــــــــــــــــن هــــــــــــــــلال  ــــــــــــــــرًا والقبائــــــــــــــــل م  نمی
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 ،حلقهقال النحاس: الذي علیه أكثر أهل اللغة أن معنى سقاه ناوله فشرب، أو صب الماء في 
 ].٢٧[المرسلات:  }وَأَسْقَیْناكُمْ ماءً فُراتاً {: -تعالى-ا، قال الله ومعنى أسقاه جعل له سقیً 

من �ذب في رؤ�اه ففسرها العابر له أیلزمه حكمها؟ قلنا: لا  :الثانیة: قال علماؤنا: إن قیل
 ،لأنه نبي، وتعبیر النبي حكم، وقد قال: إنه �كون �ذا و�ذا ؛یلزمه، و�نما �ان ذلك في یوسف

ا لنبوته، فإن قیل: فقد روى عبد الرزاق عن معمر ما أخبر �ما قال تحقیقً  -تعالى-فأوجد الله 
عن قتادة قال: جاء رجل إلى عمر بن الخطاب فقال: إني رأیت �أني أعشبت ثم أجدبت ثم 

ا، جل تؤمن ثم تكفر، ثم تؤمن ثم تكفر، ثم تموت �افرً أعشبت ثم أجدبت، فقال له عمر: أنت ر 
ا، فقال له عمر: قد قضى لك ما قضى لصاحب یوسف، قلنا: لیست فقال الرجل: ما رأیت شیئً 

 ".لأن عمر �ان محدثًا ؛لأحد �عد عمر
 ب، قد �كذب في دعواه أنه لم یر شیئًا، قد �كذب في دعواه أنه لم یر شیئًا.قد، لكن أ�ضًا قد �كذ

 ".لأن عمر �ان محدثًا"
 �عني ملهمًا �ما جاء في الحدیث الصحیح.

أنه دخل  :و�ذا تكلم �ه وقع، على ما ورد في أخباره، وهي �ثیرة، منها ،ا �انو�ان إذا ظن ظنً "
 عن أنه سأل رجلاً  :فكان �ما ظن، خرجه البخاري. ومنها ،اعلیه رجل فقال له: أظنك �اهنً 

 ".فیه أسماء النار �لها، فقال له: أدرك أهلك فقد احترقوا،  :اسمه فقال له
 اسمه شهاب بن جمرة بن لظى، ما أدري إ�ش، فقال: أدرك أهلك، �یف؟

 طالب: ..........
 .نعم

  طالب: ..........
ابن حرقة، من الحرقة، من الحرقة، فقال: أدرك أهلك فقد احترقوا، فوجدهم �ذلك، هذا استنباط 

 التي ینبغي أن یتداول منها أحسنها.من الألفاظ 
 طالب: ..........

 هذا من �اب الفأل، من �اب الفأل ینبغي تحسین الأسماء، من �اب الفأل ینبغي تحسین الأسماء.
 ".الموطأفي خرجه فكان �ما قال، "

 طالب: ..........
 ي هو أدرك أهلك؟ذال

 طالب: ..........
 هذا �سند صحیح إلى عبد الرزاق.

 .-إن شاء الله تعالى-وسیأتي لهذا مز�د بیان في سورة الحجر خرجه في الموطأ، "



 
 

 
 

:ùà—ÿ =̂4åÕjJF=ŒãÈÍ=ÓáÈã۰۰۹E ٦ 

یْطانُ ذِْ�رَ رَ�ِّهِ {: -تعالى-قوله  هُ ناجٍ مِنْهُمَا اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ فَأَنْساهُ الشَّ وَقالَ لِلَّذِي ظَنَّ أَنَّ
جْنِ ِ�ضْعَ سِنِینَ   .]٤٢[یوسف:  }فَلَبِثَ فِي السِّ

 فیه خمس مسائل: 
هنا �معنى  ]٤٢[یوسف:  }ظَنَّ { ]،٤٢[یوسف:  }وَقالَ لِلَّذِي ظَنَّ {: -تعالى-الأولى: قوله 

 ".أ�قن، في قول أكثر المفسر�ن
، ما �كفي الظن في ]٤٦[البقرة:  }الَّذِینَ َ�ظُنُّونَ أَنَّهُم مُّلاقُوا رَ�ِّهِمْ {: -تعالى-�عني �ما في قوله 
 الظن في مثل هذا، بل لا بد من الیقین. مثل هذا، لا �كفي

 ".وفسره قتادة على الظن الذي هو خلاف الیقین"
، ، و�قابله الوهماالنقیض، الاحتمال الراجح من وجهي الاحتمال �سمى ظنً  �عني الذي �حتمل
 الاحتمال المرجوح.

أصح وأشبه ا ور�ك �خلق ما �شاء، والأول لأن العابر �ظن ظن�  ؛قال: إنما ظن یوسف نجاته"
ا في حكم وأن ما قاله للفتیین في تعبیر الرؤ�ا �ان عن وحي، و�نما �كون ظن�  ،�حال الأنبیاء

 فإن حكمهم حق �یفما وقع. ،الناس، وأما في حق الأنبیاء
أي سیدك، وذلك معروف في اللغة  ]٤٢[یوسف:  }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ {: -تعالى-الثانیة: قوله 
 رب، قال الأعشى: :أن �قال للسید

 ر�ـــــــــــــــي �ــــــــــــــــر�م لا �كـــــــــــــــدر نعمــــــــــــــــة
 

ـــــــــــارق أنشـــــــــــدا  ـــــــــــي المه  و�ذا تنوشـــــــــــد ف
 أي اذ�ر ما رأیته، وما أنا علیه من عبارة الرؤ�ا للملك، وأخبره أني مظلوم محبوس بلا ذنب. 

لا �قل «: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :وفي صحیح مسلم وغیره عن أبي هر�رة قال
ولا �قل  ،سیدي مولاي :ولیقل ،ر�ي :ولا �قل أحد�م ،ر�ك ئوض ،أطعم ر�ك ،اسق ر�ك :أحد�م
 .»غلامي ،تيافت ،فتاي :ولیقل ،أمتي ،عبدي :أحد�م

إِنَّهُ رَ�ِّي أَحْسَنَ { ]،٥٠[یوسف:  }إلى ر�ك{ ]،٤٢[یوسف:  }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ {وفي القرآن: 
 ".أي صاحبي، �عني العز�ز ]٢٣[یوسف:  }مَثْوايَ 

، وُجد �عض الأشیاء التي  جاء شرعنا -علیه السلام-هذا في شرع من قبلنا، شر�عة یوسف 
داً {�خلافها؛ �ما هنا، و�ما في سجوده، سجود أبو�ه مع إخوته،  وا لَهُ سُجَّ  ].١٠٠[یوسف:  }وَخَرُّ

 طالب: ..........
 الجمهور على أنه مكروه فقط، لكن صر�ح النهي یدل على التحر�م.

 طالب: ..........
 و�ن �ثر إطلاقها. ،المسألة فیها شيء من المبالغة
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علیه -و�قال لكل من قام �إصلاح شيء و�تمامه: قد ر�ه یر�ه، فهو رب له. قال العلماء: قوله "
من �اب الإرشاد إلى إطلاق اسم الأولى، لا أن إطلاق ذلك  »ولیقل ،لا �قل أحد�م«: -السلام

أي مالكها وسیدها،  »أن تلد الأمة ر�ها«: -علیه السلام-ولأنه قد جاء عنه  ؛الاسم محرم
وهذا موافق للقرآن في إطلاق ذلك اللفظ، فكان محل النهي في هذا الباب ألا نتخذ هذه 

 الأسماء عادة فنترك الأولى والأحسن. 
حقیقة إنما هي أن العبود�ة �ال عبدي وأمتي �جمع معنیین: أحدهما: :وقد قیل: إن قول الرجل

عبدي وأمتي تعظیم علیه، و�ضافة له إلى  :، ففي قول الواحد من الناس لمملو�ه-تعالى-لله 
أن المملوك یدخله من  لى نفسه، وذلك غیر جائز. والثاني:�ه إ -تعالى-نفسه �ما أضافه الله 

ن في . وقال ابن شعباذلك شيء في استصغاره بتلك التسمیة، فیحمله ذلك على سوء الطاعة
 ".الزاهي

، و�ین أن یُنسب من فرق بین أن ینسب هذا اللفظ إلى نفسه فیقول: عبدي وأمتي، عبدي مثلاً 
قبل غیره فیقال: عبد فلان، فالذي ینسب الشيء إلى نفسه مع لفظ �فید شیئًا من التعظیم، لا شك 

حینئذ �سلم من الأمر أسهل؛ لأنه فأن مثل هذا مجانب للتواضع، أما أن ینسبه غیره إلى ذلك، 
 التز�یة.

 طالب: ..........
 .نعم

 طالب: ..........
، فالأولى ألا غیر متعدٍّ  الازمً  ا، إذا �ان الطعن خاص� �الله على حسب الطعن، إن �ان غیر متعدٍ 

ینتصر لنفسه، و�ذا �ان الطعن فیه یتعدى ضرره ینبغي أن یدافع عنه، و�ن دافع عن نفسه فلا 
لا �حب  -سبحانه وتعالى-الأمر إلى ذ�ر شيء من مناقبه ومحاسنه، فالله �أس، و�ن اقتضى 

 :، ولذا لما قیل في ابن عمرالجهر �السوء من القول إلا من ظلم، وهو مظلوم في هذه المسألة
في جوفه �تاب الله؟ وهذا �ثیر في سیرهم أنهم إذا  ن، قال: �یف �كون عییًا ماإنه �ان عیی� 
 �شيء دافعوا عن أنفسهم، لكن �ونه یتولى الدفاع غیره أولى.هموا ظُلموا أو اتُّ 

 وهذا محمول على ما ذ�رناه. ،ر�ي ولا ر�تي :ولا �قل المملوك ،عبدي وأمتي :لا �قل السید "
لأن الرب من  ؛»سیدي :ولیقل ،ر�ي :لا �قل العبد«: -صلى الله علیه وسلم-وقیل: إنما قال 

 -تعالى-ختلف في السید هل هو من أسماء الله المستعملة �الاتفاق، وا -تعالى- أسماء الله
إنه  :فالفرق واضح، إذ لا التباس ولا إشكال، و�ذا قلنا ،لیس من أسماء الله :أم لا؟ فإذا قلنا

 من أسمائه فلیس في الشهرة ولا الاستعمال �لفظ الرب، فیحصل الفرق.
 ".-علیه السلام-ا في شرع یوسف وقال ابن العر�ي: �حتمل أن �كون ذلك جائزً 

 �عني إطلاق الرب.
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یْطانُ ذِْ�رَ رَ�ِّهِ {: -تعالى-الثالثة: قوله "  }فَأَنْساهُ {الضمیر في  ]٤٢[یوسف:  }فَأَنْساهُ الشَّ
، أي أنساه الشیطان -علیه السلام-أنه عائد إلى یوسف  ] فیه قولان: أحدهما:٤٢[یوسف: 
حین علم أنه سینجو و�عود إلى -أنه لما قال یوسف لساقي الملك ك وذل ،-وجلَّ  عزَّ -ذ�ر الله 

نسي في ذلك الوقت أن �شكو إلى  ]٤٢[یوسف:  }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ { :-حالته الأولى مع الملك
قب �اللبث. قال عبد العز�ز بن عمیر و الله و�ستغیث �ه، وجنح إلى الاعتصام �مخلوق، فع

في السجن فعرفه یوسف، فقال: �ا أخا  -علیه السلام-الكندي: دخل جبر�ل على یوسف النبي 
: �ا طاهر ابن الطاهر�ن! -علیه السلام-المنذر�ن! مالي أراك بین الخاطئین؟! فقال جبر�ل 

میین؟! وعزتي! لألبثنك في �قرئك السلام رب العالمین و�قول: أما استحیت إذ استغثت �الآد
 ؟ قال: نعم! قال: لا أ�الي الساعة.السجن �ضع سنین، فقال: �ا جبر�ل! أهو عني راضٍ 

في ذلك وطول سجنه، وقال  -تعالى-جاءه فعاتبه عن الله  -علیه السلام-وروي أن جبر�ل  
أخرجك  ، قال: فمن-تعالى-له: �ا یوسف! من خلصك من القتل من أیدي إخوتك؟! قال: الله 

، قال: فمن -تعالى-قال: فمن عصمك من الفاحشة؟ قال: الله  -تعالى-من الجب؟ قال: الله 
، قال: فكیف وثقت �مخلوق وتر�ت ر�ك فلم -تعالى-صرف عنك �ید النساء؟ قال: الله 

علیهم -تسأله؟! قال: �ا رب �لمة زلت مني! أسألك �ا إله إبراهیم و�سحاق والشیخ �عقوب 
 رحمني، فقال له جبر�ل: فإن عقو�تك أن تلبث في السجن �ضع سنین.أن ت -السلام

رحم الله «: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :وروى أبو سلمة عن أبي هر�رة قال
ما لبث في السجن �ضع  ]٤٢[یوسف:  }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ {لولا الكلمة التي قال:  ،یوسف
 .»سنین

 ".�طول الحبس �ضع سنین وقال ابن عباس: عوقب یوسف
لو لبثت في السجن ما لبث یوسف «: -علیه الصلاة والسلام-حدیث أبي هر�رة من قوله 

لو لبثت في السجن ما لبث یوسف «، -علیه السلام-، وفي هذا مدح لیوسف »لأجبت الداعي
 فَاسْأَلْهُ مَا َ�الُ ارْجِعْ إِلَى رَ�ِّكَ {، �عني داعي الملك حینما طلبه الملك، فقال له: »لأجبت الداعي

لیقترن خروجه �البراءة مما نُسب إلیه، فإذا أُمر �الخروج وخرج مباشرة،  ؛]٥٠[یوسف:  }النِّسْوَةِ 
 }ارْجِعْ إِلَى رَ�ِّكَ فَاسْأَلْهُ مَا َ�الُ النِّسْوَةِ {ما تحصل البراءة مثل رده لرسول الملك وقوله له: 

لكي یبحث الملك، و�طلب الجواب، وُ�سمع الجواب الصحیح، وحینئذ تنتشر براءة  ؛]٥٠[یوسف: 
�قل له  ولم ،عادة أن المسجون مجرد ما ُ�فتح الباب، ولو لم �قل، لكن ال-علیه السلام-یوسف 

لو لبثت في السجن ما لبث «: -علیه الصلاة والسلام-أحد: اخرج، ینظر إلى الباب، ولذا قال 
 .-علیه السلام-، ولا شك أن هذا مدح لیوسف »اعيیوسف لأجبت الد
 طالب: ..........
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على الخلاف في  -�عني واحد �سجن في السجن �ضع سنین، سبع سنین، أو أقل أو أكثر 
، سنین، ثم �قال له: الملك یدعوك، �قول له: ارجع إلى الملك، �عني عادة الإنسان وجبلته -ذلك

-�النسبة للمسجون ینظر إلى الباب و�خرج، هذا من تواضعه تدعو إلى أنه مجرد ما �فتح الباب 
لئلا یتطاول الناس علیه �سبب  ؛-علیه السلام-، و�رادة رفع شأن یوسف -علیه الصلاة والسلام

 ما ذُكر عنه في هذه السورة.
اذْكُرْنِي { :لما قال للذي نجا منهماوقال ابن عباس: عوقب یوسف �طول الحبس �ضع سنین "

 ولو ذ�ر یوسف ر�ه لخلصه. ،]٤٢[یوسف:  }�ِّكَ عِنْدَ رَ 
صلى الله علیه -قال رسول الله  :وروى إسماعیل بن إبراهیم عن یونس عن الحسن قال

ما لبث في  -]٤٢[یوسف:  }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ {�عني قوله:  -لولا �لمة یوسف«: -وسلم
 ".قال: ثم یبكي الحسن و�قول: نحن ینزل بنا الأمر فنشكو إلى الناس »السجن ما لبث

هذه �مكن تكون من خیر ما �قوله الناس، لا تنسنا �ا فلان، اذ�ر حاجتي إلى فلان، اذ�ر وأنت 
للمدیر اذ�ر �ذا، وأنت ذاهب إلى المستشفى اسأل الطبیب عن �ذا، هذه أمر اعتاده  ذاهب

سباب أمر لا �أس �ه، و�ل �حسب موقعه، وقد �كون من �عض الناس، ولا شك أن مزاولة الأ
حسنات الأبرار سیئات  :، ولكنه من �عضهم غیر مقبول، فالناس منازل؛ �ما �قولون الناس مقبولاً 

المقر�ین، یلیق �فئة من الناس ما لا یلیق �غیرهم، وُ�قبل من قوم ما لا �قبل من غیرهم، فإذا 
، قبلت منه هذا القدر الذي أدر�ه من ه جاء �صلينأا فاته �عض الصلاة تفرح وجدت شا�� 

الصلاة، لكن �بیر سن �فوته شيء من الصلاة، ما یناسب هذا، طالب علم الأمر فیه أشد، فلا 
شك أن الناس منازل، فیُطلب من �عض الناس وُ�توقع منهم غیر ما یتوقع من البعض الآخر، 

هذه منزلته، �الله  -علیه السلام-أعرف �ان منه أخوف، فیوسف  ولا شك أن من �ان �الله
 المستعان.

 طالب: ..........
الذي یزاول الأسباب ولا یلتفت إلیها، لا شك أنه أفضل، الذي یزاول الأسباب ولا یلتفت إلیها 

�اشر الأسباب، أما من  -علیه الصلاة والسلام-�قلبه، بل �عتمد على ر�ه هذا أفضل، فالنبي 
ر، ولو أني فعلت �ذا، ولو أني، هذا ى وتذمَّ یزاول الأسباب مع التفاته إلیها �حیث لو تر�ها تشكَّ 

یزاول الأسباب أفضل من �ونه یتر�ها، وشخص إذا زاول الأسباب اعتمد علیها اعتمادًا �لی�ا، 
 انه سببً محض التو�ل أفضل له؛ لأنه ینقله من مجرد �و ورأى أنه لو لم �عالج ما برئ، مثل هذا 

  ، وهذا خطر.اإلى �ونه مؤثرً 
الساقي أن یذ�ر یوسف  وقیل: إن الهاء تعود على الناجي، فهو الناسي، أي أنسى الشیطانُ "

لر�ه، أي لسیده، وفیة حذف، أي أنساه الشیطان ذ�ره لر�ه، وقد رجح �عض العلماء هذا القول 
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العقاب �اللبث في السجن، إذ الناسي فقال: لولا أن الشیطان أنسى یوسف ذ�ر الله لما استحق 
 .غیر مؤاخذ

وأجاب أهل القول الأول �أن النسیان قد �كون �معنى الترك، فلما ترك ذ�ر الله ودعاه الشیطان  
كَرَ َ�عْدَ {: -تعالى-إلى ذلك عوقب، رد علیهم أهل القول الثاني �قوله  وَقالَ الَّذِي نَجا مِنْهُما وَادَّ

إِنَّ {: -تعالى-فدل على أن الناسي هو الساقي لا یوسف، مع قوله  ،]٤٥[یوسف:  }أُمَّةٍ 
فكیف �صح أن �ضاف نسیانه إلى الشیطان،  ،]٤٢[الحجر:  }عِبادِي لَیْسَ لَكَ عَلَیْهِمْ سُلْطانٌ 

 ولیس له على الأنبیاء سلطنة؟! 
فیما  -تعالى- قیل: أما النسیان فلا عصمة للأنبیاء عنه إلا في وجه واحد، وهو الخبر عن الله

یبلغونه، فإنهم معصومون فیه، و�ذا وقع منهم النسیان حیث �جوز وقوعه فإنه ینسب إلى 
-ا، وذلك إنما �كون فیما أخبر الله عنهم، ولا �جوز لنا نحن ذلك فیهم، قال الشیطان إطلاقً 

. »تنسون إنما أنا �شر أنسى �ما «وقال: . »دم فنسیت ذر�تهآنسي «: -صلى الله علیه وسلم
 ".وقد تقدم

َ فَنَسِیَهُمْ {: -تعالى-قوله: النسیان قد �كون �معنى الترك، �عني منه قوله  [التو�ة:  }نَسُوا االلَّ
َ فَنَسِیَهُمْ {]، ٦٧ ]، أي تر�وا عبادته، فنسیهم، �عني تر�هم من هدایته ٦٧[التو�ة:  }نَسُوا االلَّ

بة للنسیان وجر�انه على الأنبیاء، فنسیانهم ومغفرته، وتر�هم في عذا�ه في الآخرة، أما �النس
تشر�ع، ونسیانهم شیئًا مما أُمروا بتبلیغه هذا ما �مكن أن �حصل، فالإجماع قائم على عصمتهم 
من مثله، �عني أُمر بتبلیغ شيء فنسیه، الإجماع قائم على عصمتهم من مثل ذلك، و�ونهم 

لیكون ذلك  ؛أعظم العبادات في الصلاة ینسون لیسنوا و�شرعوا، وقد حصل النسیان والسهو في
 .-علیه الصلاة والسلام-شرعًا لأمته 

 طالب: ..........
یْطَانُ ذِْ�رَ رَ�ِّهِ { ، ما فیه شك أن الاحتمال قائم أنه �حتمل أن �كون ]٤٢[یوسف:  }أَنسَاهُ الشَّ

الساقي نسي، أنساه الشیطان، و�حتمل أن �كون الناسي هو یوسف، والذي أنساه الشیطان، 
جْنِ ِ�ضْعَ سِنِینَ {فعوقب،   ].٤٢[یوسف:  }فَلَبِثَ فِي السِّ

جْنِ ِ�ضْعَ سِنِینَ {: -تعالى-الرا�عة: قوله " البضع قطعة من  ]٤٢[یوسف:  }فَلَبِثَ فِي السِّ
الدهر مختلف فیها، قال �عقوب عن أبي ز�د: �قال �ضع و�ضع �فتح الباء و�سرها، قال 

 ."أكثرهم: ولا �قال �ضع ومائة، و�نما هو إلى التسعین
 �عقوب هذا من؟ وأبو ز�د من؟

 طالب: ..........
إذا قال سیبو�ه: حدثني الثقة، صحیح، وأبو ز�د؟ أبو ز�د الأنصاري الإمام اللغوي الثقة الذي 

 �قصده.
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وقال الهروي: العرب تستعمل البضع فیما بین الثلاث إلى التسع. والبضع والبضعة واحد، "
ومعناهما القطعة من العدد. وحكى أبو عبیدة أنه قال: البضع ما دون نصف العقد، یر�د ما 

 بین الواحد إلى أر�عة، وهذا لیس �شيء.
: -رضي الله عنه-قال لأبي �كر الصدیق  -صلى الله علیه وسلم- وفي الحدیث أن رسول الله

وعلى هذا . »اذهب فزائد في الخطر«فقال: ما بین الثلاث إلى السبع. فقال:  »؟و�م البضع«
 . "أكثر المفسر�ن، أن البضع سبع، حكاه الثعلبي

 سیغلبون في �ضع سنین.�عني في مراهنة أبي �كر للمشر�ین في غلبة الروم راهنهم على أنهم 
 وقطرب. -رضي الله عنه-قال الماوردي: وهو قول أبي �كر الصدیق "

ابن عباس: من ثلاث إلى عشرة. قال الأصمعي.  هوقال مجاهد: من ثلاث إلى تسع، وقال
العشرة  إلا مع وحكى الزجاج أنه ما بین الثلاث إلى الخمس. قال الفراء: والبضع لا یذ�ر

 عین، ولا یذ�ر �عد المائة.والعشر�ن إلى التس
سبع سنین، قاله ابن جر�ج  :ا ثلاثة أقاو�ل: أحدهاوفي المدة التي لبث فیها یوسف مسجونً 

ه، قال وهب: أقام أیوب في البلاء سبع سنین، وأقام یوسف في السجن بوقتادة ووهب بن من
 سبع سنین.

 ابن عباس. هاثنتا عشرة سنة، قال :الثاني
 نة، قاله الضحاك.أر�ع عشرة س :الثالث

ا. واشتقاقه ا و�ضعً عن مجاهد عن ابن عباس قال: مكث یوسف في السجن خمسً  :وقال مقاتل
من �ضعت الشيء أي قطعته، فهو قطعة من العدد، فعاقب الله یوسف �أن حبس سبع سنین 
أو تسع سنین �عد الخمس التي مضت، فالبضع مدة العقو�ة لا مدة الحبس �له. قال وهب بن 
منبه: حبس یوسف في السجن سبع سنین، ومكث أیوب في البلاء سبع سنین، وعذب �خت 

 نصر �المسخ سبع سنین.
وقال عبد الله بن راشد البصري عن سعید بن أبي عرو�ة: إن البضع ما بین الخمس إلى 

 الاثنتي عشرة سنة.
فإن الأمور  ،حاصلاً  و�ن �ان الیقین ،الخامسة: في هذه الآ�ة دلیل على جواز التعلق �الأسباب

ة، والتعو�ل على نَّ بید مسببها، ولكنه جعلها سلسلة، ور�ب �عضها على �عض، فتحر�كها سُ 
المنتهى �قین. والذي یدل على جواز ذلك نسبة ما جرى من النسیان إلى الشیطان �ما جرى 

 ".ن فتأملوه لموسى في لقیا الخضر، وهذا بیّ 
التعلق بها �عني فعلها، ولیس المراد بذلك الر�ون إلیها،  التعلق �الأسباب �عني فعل الأسباب،

�عض المبتدعة، فمذهب أهل السنة وسط بین طرفي نقیض، �ما �قوله  ،وادعاء أنها مؤثرة بذاتها
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فالمعتزلة تأثیر الأسباب، والأشعر�ة یلغون أثر الأسباب، وأن الأسباب وجودها مثل عدمها، وأن 
تحصل عندها لا بها، تحصل عندها لا بها، والمعتزلة على النقیض الأشیاء التي عُلقت علیها 

الأثر  -سبحانه وتعالى-من ذلك یرون أنها مؤثرة بذاتها، وأهل السنة یرون أنها مؤثرة �جعل الله 
ذلك الأثر  -سبحانه وتعالى-لكن لا لذاتها، �جعل الله  ،فیها، لا شك أن الثیاب تقي من البرد

الدفء إنما حصل عندها لا بها، الإ�صار إنما حصل عند البصر لا �ه، فیها، وعند الأشعر�ة 
ولذلك لا فرق عندهم بین الأعمى والمبصر، العین لا أثر لها، وجودها مثل عدمها، و�نما عندها 

�عني في عقولهم -، ولذا استفاض عنهم وقالوه �الحرف: إنه �جوز �حصل الإ�صار لا بها
 ة الأندلس؛ لماذا؟ أن یرى أعمى الصین �ق -الكبار

ولا أثر له، وهذا شيء ما هو �إلزام، نصوا علیه �الحرف،  ،لأن البصر سبب، والسبب لا قیمة له
 .ما هو �إلزام، �عني یلزمهم أن �قولوا �ذا، لا

على هذه  -سبحانه وتعالى-فعلى من سلك هذا المسلك الوسط والمنهج السوي أن �حمد الله 
من المعتزلة -لضل وزل، �م فیهم من الأذ�یاء والعباقرة من الطائفتین إذ لو تر�ه وعقله  ؛النعمة

! لكن العقل وحده لا یهدي، العقل إن لم یُلزم وُ�زم بزمام الشرع، فإنه في الغالب -والأشعر�ة
وما جاء عن الله وعن رسوله،  ،نقص لا �ستقل �الهدا�ة، نعم �ستفید منه من �سخره لفهم الشرع

، فهي نقم، �ثیر -سبحانه وتعالى-كن النعم إذا لم تستخدم فیما یرضي الله لا شك أنه نعمة، ل
من الأذ�یاء �ستغل ذ�اءه فیما �ضر الناس و�ؤذیهم �ه، مثل هذا ذ�اؤه و�ال علیه، �الله 

 المستعان.
-] لما دنا فرج یوسف ٤٣[یوسف:  }وَقالَ الْمَلِكُ إِنِّي أَرى سَبْعَ َ�قَراتٍ سِمانٍ {: -تعالى-قوله "

رأى الملك رؤ�اه، فنزل جبر�ل فسلم على یوسف و�شره �الفرج وقال: إن الله  -علیه السلام
ن لك في الأرض، یذل لك ملو�ها، و�طیعك جبابرتها، ومعطیك الكلمة مخرجك من سجنك، وممكّ 

�لها �ذا و�ذا، فما لبث العلیا على إخوتك، وذلك �سبب رؤ�ا رآها الملك، وهي �یت و�یت، وتأو 
 لیوسف بلاء وشدة، في السجن أكثر مما رأى الملك الرؤ�ا حتى خرج، فجعل الله الرؤ�ا أولاً 

ا �شرى ورحمة، وذلك أن الملك الأكبر الر�ان بن الولید رأى في نومه �أنما خرج وجعلها آخرً 
بلت العجاف وقد أق -أي مهاز�ل -ثرهن سبع عجافإمن نهر �ا�س سبع �قرات سمان، في 

سبع سنبلات خضر قد أقبل علیهن  أىعلى السمان فأخذن �آذانهن فأكلنهن، إلا القرنین، ور 
سبع �ا�سات فأكلنهن حتى أتین علیهن فلم یبق منهن شيء وهن �ا�سات، و�ذلك البقر �ن 

هل العلم أا فلم یزد فیهن شيء من أكلهن السمان، فهالته الرؤ�ا، فأرسل إلى الناس و عجافً 
�ا أَیُّهَا الْمَلأَُ أَفْتُونِي {م والبصر �الكهانة والنجامة والعرافة والسحر، وأشراف قومه، فقال: منه

قال ابن  ،]٤٤[یوسف:  }أَضْغاثُ أَحْلامٍ {فقص علیهم، فقال القوم:  ]،٤٣[یوسف:  }فِي رُءْ�ايَ 
 قال لي عطاء: إن أضغاث الأحلام الكاذ�ة المخطئة من الرؤ�ا. :جر�ج
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�بر عن الضحاك عن ابن عباس قال: إن الرؤ�ا منها حق، ومنها أضغاث أحلام، وقال جو 
 �عني بها الكاذ�ة.

أي أخلاط أحلام. والضغث في  ]٤٤[یوسف:  }أَضْغاثُ أَحْلامٍ {: -تعالى-وقال الهروي: قوله 
وما أشبههما، أي قالوا: لیست رؤ�اك ببینة، والأحلام  اللغة الحزمة من الشيء �البقل والكلأ

 الرؤ�ا المختلطة.
 وقال مجاهد: أضغاث الرؤ�ا أهاو�لها.

 }سَبْعَ َ�قَراتٍ سِمانٍ {: -تعالى-وقال أبو عبیدة: الأضغاث ما لا تأو�ل له من الرؤ�ا. قوله 
 }سِمانٍ {لمؤنث ا بین المذ�ر وافرقً  ]٤٣[یوسف:  }سَبْعَ {حذفت الهاء من  ]٤٣[یوسف: 
ا، نعت للسبع، و�ذا من نعت البقرات، و�جوز في غیر القرآن سبع �قرات سمانً  ]٤٣[یوسف: 

وقد مضى في سورة البقرة  ،]١٥[نوح:  }سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً {ا، قال الفراء: ومثله خضرً 
 ".اشتقاقها ومعناها

الوصف والتا�ع عمومًا إذا تبع المضاف مع المضاف إلیه، هل �كون تا�عًا للمضاف أو للمضاف 
 إلیه؟ 
 ]؟٤٣[یوسف:  }سَبْعَ َ�قَراتٍ سِمانٍ {هنا 

 طالب: ..........
 ؟ماذال

 طالب: ..........
] للمضاف، للمضاف، لكن إذا اتحدت ١٥[نوح:  }سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً {نعم، للمضاف إلیه، 

 الحر�ة فصارت المضاف �كسرة، مررت �غلام ز�دٍ الفاضل، وصف لأیهما؟
 طالب: غلام.

 یدر�ك؟ماذا 
 طالب: ..........

كلاهما مجرور، غلام وز�د �لاهما مجرور، نعم هنا �میز الإعراب، علامة الإعراب، مررت 
الغلام هو الفاضل؟ هنا �حتاج إلى النظر في السیاق وما یدل  �غلام ز�دٍ الفاضل، وما یدر�ك أن

 علیه.
كْرَامِ{]، ٢٧[الرحمن:  }وََ�بْقَى وَجْهُ رَ�ِّكَ ذُو{: -تعالى-في مثل قوله  [الرحمن:  }ذُو الجَلالِ وَالإِ

]، هذا واضح إذا �ان ٧٨[الرحمن:  }تَبَارَكَ اسْمُ رَ�ِّكَ ذِي{] مع قوله: ٢٧[الرحمن:  }ذُو{، ]٢٧
وهذا  ا، و�ذا اختلفا إعراب المضاف مع المضاف إلیه، �ان هذا مرفوعً الإعراب �الحروف سهلاً 

لیُعرف التا�ع لمن،  لا بد من فهم السیاق �املاً فهذا أمره سهل، لكن إذا �انا مجرور�ن  امجرورً 
 هل هو للمضاف أو للمضاف إلیه. 
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هذا  ماذا]، ل١٥[نوح:  }سَبْعَ سَماواتٍ طِباقاً { ،]٤٣[یوسف:  }َ�قَراتٍ سِمانٍ سَبْعَ {ولذا عندنا 
هذا نُصب وهذا جُر؟ تكون القاعدة واحدة إما للمضاف أو للمضاف  ماذانُصب؟ قد �قول قائل: ل

إلیه؟ نقول: لا، أحیانًا �كون الوصف للمضاف، وأحیانًا �كون للمضاف إلیه، و�ذا اختلف إعراب 
 .الأمر سهلفن المضاف إلیه المضاف ع

 طالب: ..........
وات؟ اهذا في غیر القرآن، في غیر القرآن، الوصف لأي شيء؟ الوصف للسبع أو للسم

وات، لأن السبع هي اوات الطباق ولا السبع الطباق؟ �جوز هذا وذاك؛ لأن السبع هي السماالسم
 وات.االسم

ا فإن �انت سمانً  ،والبقر إذا دخلت المدینة: المعز -رضي الله عنه-وقال علي بن أبي طالب "
ا، و�ن �انت المدینة مدینة �حر و��ان سفر ا �انت شدادً فهي سني رخاء، و�ن �انت عجافً 

: ا مترادفة، �أنها وجوه البقر، �ما في الخبرقدمت سفن على عددها وحالها، و�لا �انت فتنً 
 .»ا�شبه �عضها �عضً «

ا �لها فإنها یر�د لتشابهها، إلا أن تكون صفرً  »اصي البقركأنها صی«: وفي خبر آخر في الفتن
 ".أمراض تدخل على الناس

 لأن لون الصفرة دلیل المرض.
و�ن �انت مختلفة الألوان، شنیعة القرون و�ان الناس ینفرون منها، أو �أن النار والدخان "

�ساحتهم. وقد تدل �خرج من أفواهها فإنه عسكر أو غارة، أو عدو �ضرب علیهم، و�نزل 
�أكلهن {نة، لما �كون فیها من الولد والغلة والنبات. البقرة على الزوجة والخادم والغلة والسَّ 

من عجف �عجف، على وزن عظم �عظم، وروي عجف �عجف  ]٤٣[یوسف:  }سبع عجاف
 على وزن حمد �حمد.

: أي ؤى جمع الرؤ�ا ر  ]٤٣سف: [یو  }�ا أَیُّهَا الْمَلأَُ أَفْتُونِي فِي رُءْ�ايَ {: -تعالى-قوله 
العبارة مشتقة من عبور  ،]٤٣[یوسف:  }إِنْ ُ�نْتُمْ لِلرُّءْ�ا تَعْبُرُونَ {أخبروني �حكم هذه الرؤ�ا. 

النهر، فمتى عبرت النهر، بلغت شاطئه، فعابر، الرؤ�ا �عبر �ما یؤول إلیه أمرها. واللام في 
 .ن فقال: للرؤ�ا، قاله الزجاجللتبیین، أي إن �نتم تعبرون، ثم بیّ  ]٤٣[یوسف:  }لِلرُّءْ�ا{
  ".]، فیه مسألتان٤٤[یوسف:  }قالُوا أَضْغاثُ أَحْلامٍ وَما نَحْنُ بِتَأْوِ�لِ الأَْحْلامِ ِ�عالِمِینَ {

 طالب: ..........
 تأو�ل، �عني إذا رئي هذا �كون �ذا، إن ثبت، إن ثبت، إن ثبت.

 .طالب: .........
الفعل رأى، المصادر الثلاثة تختلف �اختلاف المعاني، تقول: رأى رؤ�ا �عني في النوم، ورأى رأً�ا 

لكن هذا هو الأصل، فرؤ�ا  ،�عني �عقله، ورأى رؤ�ة ببصره، قد �ستعار �عضها مكان �عض
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بهذه الأحداث �عني تحلیل الأحداث �شبه تعبیر الرؤ�ا؛ لأنه �ستدل بهذا �القرائن التي تحتف 
 وتأو�لها �ما �ستدل �القرائن التي تحتف �الرؤ�ا لتأو�لها، مجرد استعارة. ،الأحداث على تفسیرها

) أَحْلامٍ  ] قال الفراء: و�جوز (أَضْغاثَ ٤٤[یوسف:  }أَضْغاثُ أَحْلامٍ {: -تعالى-الأولى: قوله "
، إنما هي أضغاث ا له تأو�لشیئً  لأن المعنى: لم ترَ  ؛قال النحاس: النصب �عید ]٤٤[یوسف: 

 :أحلام، أي أخلاط. وواحد الأضغاث ضغث، �قال لكل مختلط من �قل أو حشیش أو غیرهما
 ".ضغث

]، منصوب �الفعل رأیت، �الفعل ٤٤[یوسف:  (قَالُوا أَضْغاثَ أَحْلامٍ)؟ ماذاالنصب، النصب على 
قُلُوِ�هِمْ قَالُوا مَاذَا قَالَ رَ�ُّكُمْ حَتَّى إِذَا فُزِّعَ عَن {: -تعالى-رأیت أضغاثَ أحلام؛ �ما في قوله 

 ].٢٣[سبأ:  }قَالُوا الحَقَّ 
 قال الشاعر:"

 كضـــــــــغث حلـــــــــم غــــــــــر منـــــــــه حالمــــــــــه
قال الزجاج: المعنى بتأو�ل الأحلام  ]٤٤[یوسف:  }وَما نَحْنُ بِتَأْوِ�لِ الأَْحْلامِ ِ�عالِمِینَ { 

 المختلطة، نفوا عن أنفسهم علم ما لا تأو�ل له، لا أنهم نفوا عن أنفسهم علم التأو�ل.
 ".وقیل: نفوا عن أنفسهم علم التعبیر

ما قالوا: نحن �التأو�ل، ما نحن �التأو�ل عالمین، لم �قولوا: وما نحن �التأو�ل �عالمین، إنما نفوا 
 تأو�ل الأحلام التي هي الأضغاث.عن أنفسهم 

والأضغاث على هذا الجماعات من الرؤ�ا التي منها "وقیل: نفوا عن أنفسهم علم التعبیر، 
فعلم أن القوم  ]٤٥[یوسف:  }أَنَا أنَُبِّئُكُمْ بِتَأْوِ�لِهِ {ومنها �اطلة، ولهذا قال الساقي:  ،صحیحة

 عجزوا عن التأو�ل، لا أنهم ادعوا ألا تأو�ل لها.
ا، و�نما أرادوا محوها من صدر الملك حتى لا تشغل �اله، وعلى وقیل: إنهم لم �قصدوا تفسیرً 

 ".ا فعندهم علمهذا أ�ضً 
قد �ستعمل �عض الناس إذا طُلب منه تأو�ل رؤ�ا قال: خیر �كون، خیر �كون، وانصرف عن 

 لا �شتغل بها، هذا قد ُ�سلك من قبل �عض الناس. هلأن ؛رؤ�اصاحب ال
جمع حلم، والحلم �الضم ما یراه النائم، تقول منه: حلم �الفتح  ]٤٤[یوسف:  }الأَْحْلامِ{و"

 واحتلم، وتقول: حلمت �كذا وحلمته، قال:
 فحملتهــــــــــــــا و�نــــــــــــــو رفیــــــــــــــدة دونهــــــــــــــا

 
ــــــــــــــــــــوم  ــــــــــــــــــــا المحل  لا یبعــــــــــــــــــــدن خیاله

لأن النوم حالة أناة  ؛حلم :ضد الطیش، فقیل لما یرى في النوم أصله الأناة، ومنه الحلم 
  .وسكون ودعه
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لأن القوم  ؛الثانیة: في الآ�ة دلیل على �طلان قول من �قول: إن الرؤ�ا على أول ما تعبر
ولم تقع �ذلك، فإن یوسف فسرها على سني الجدب  ،]٤٤[یوسف:  }أَضْغاثُ أَحْلامٍ {قالوا: 

 ،والخصب، فكان �ما عبر، وفیها دلیل على فساد أن الرؤ�ا على رجل طائر، فإذا عبرت
 ".وقعت

أو رفضوا  دلیل على �طلان قول من �قول: إن الرؤ�ا على أول ما تُعبر، لكن هل هم عبروها؟
، فلیس في الآ�ة دلیل ]، ما عبروا٤٤[یوسف:  }أَحْلامٍ قَالُوا أَضْغَاثُ {تعبیرها؟ هل هم عبروها؟ 

على البطلان على قوله، وأما �ون الرؤ�ا على رجل طائر أو جناح طائر، قد جاء في الحدیث، 
 عندك مخرج؟ ما خُرج عند�م؟

 طالب: ..........
 نه الترمذي، لكن ما تكلم علیه؟أمعروف 

 طالب: ..........
 ما خرج عندك؟

 ..........طالب: 
فإذا عُبرت وقعت، هذا یدل له الحدیث الصحیح  ،فیها دلیل على فساد أن الرؤ�ا على رجل طائر

لئلا تقع، بل ینفث عن  ؛أن الرؤ�ا إذا لم تكن حسنة، فإن �انت مما �سوء فإنه لا �حسن تعبیرها
�ما دل له  ،م تقعو�ستعیذ من الشیطان، وحینئذٍ لا تقع، فإذا عُبرت تقع، إذا لم تعبر ل ،شماله

 سواء �انت حسنة أو لیست حسنة. ،هذا الحدیث
 طالب: ..........

 -كما مر بنا مرارًا-فیها دلیل على فساد أن الرؤ�ا على رجل طائر، وهذا یؤ�د لنا أن المؤلف 
لیس من أهل الحدیث �ما هو معروف، وقد �سوق �عض الأحادیث الضعیفة، وقد �صدر 

 .التمر�ض الأحادیث الصحیحة �صیغة
 ،الكمال لله، یبقى أن التفسیر تفسیر جامع على اسمه، تفسیر نافع ماتع ومفید وعلى �ل حال 

�عني ما  ،إلا أنه في هذه الجهة أنه ضم أحادیث �ثیرة، وُجد فیه أحادیث �ثیرة، �عني فیه معدل
�قرب من عشرة آلاف حدیث الكتاب، الكتاب �مجموعه فیه ما �قرب من عشرة آلاف حدیث، 

وهو  ،فهي �میة طیبة، لكن یبقى أنه لیس من أهل الصناعة، ولذا قد ینسب الحدیث إلى السنن
موجود في الصحیح، قد ینسب الحدیث إلى السنن وهو موجود في الصحیح، وقد ینسبه إلى مسلم 

 .ي البخاري، وهكذاوهو ف
 على �ل حال الكمال لله.و 
كَرَ َ�عْدَ أمَُّةٍ {] �عني ساقي الملك. ٤٥[یوسف:  }وَقالَ الَّذِي نَجا مِنْهُما{: -تعالى-قوله "  }وَادَّ

]، ٨[هود:  }إِلى أُمَّةٍ مَعْدُودَةٍ {] أي �عد حین، عن ابن عباس وغیره، ومنه: ٤٥[یوسف: 
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وأصله الجملة من الحین. وقال ابن درستو�ه: والأمة لا تكون الحین إلا على حذف مضاف، 
: واد�ر �عد حین أمة، أو �عد زمن أمة، -�الله أعلم -و�قامة المضاف إلیه مقامه، �أنه قال

وما أشبه ذلك، والأمة الجماعة الكثیرة من الناس. قال الأخفش: هو في اللفظ واحد، وفي 
 ".و�ل جنس من الحیوان أمة المعنى جمع،

لَمَّا وَرَدَ مَاءَ مَدْیَنَ وَجَدَ عَلیَْهِ أمَُّةً {�عني �ما جاء في سورة القصص  ،الجماعة الكثیرة من الناس
نَ النَّاسِ   ].٢٣[القصص:  }مِّ

 ".»لولا أن الكلاب أمة من الأمم لأمرت �قتلها« وفي الحدیث:"
 جاء الأمر �قتلها، ثم نُسخ ذلك الأمر.

كَرَ {: -تعالى-"قوله   }اذْكُرْنِي عِنْدَ رَ�ِّكَ {] أي تذ�ر حاجة یوسف، وهو قول: ٤٥[یوسف:  }وَادَّ
 ]".٤٢[یوسف: 

 طالب: أحسن الله إلیكم، ما استثني من الكلاب شيء؟
 ي هو العقور وما أشبه ذلك.ذاستثني الأسود وغیره، والكلب الكَلِب ال

كَرَ َ�عْدَ أمَُّةٍ { :-همام عن قتادة عن عكرمة عنهفیما روى عفان عن - "وقرأ ابن عباس  }وَادَّ
واد�ر �عد (النحاس: المعروف من قراءة ابن عباس وعكرمة والضحاك قال . ]٤٥[یوسف: 

 �فتح الهمزة وتخفیف المیم، أي �عد نسیان، قال الشاعر: ]٤٥) [یوسف: هٍ مَ أَ 
 أمهــــــــــــت و�نــــــــــــت لا أنســــــــــــى حــــــــــــدیثًا

 
 كــــــــــــذاك الــــــــــــدهر یــــــــــــودي �ـــــــــــــالعقول" 

 بلا شك، الدهر �عني طول العمر �عرض الإنسان للنسیان، �الله المستعان. 
�فتح الألف و�سكان المیم وهاء  ]٤٥) [یوسف: هٍ مْ �عد أَ (عي: بَ وعن شبیل بن عزرة الضُ "

ا إذا نسي، خالصة، وهو مثل الأمه، وهما لغتان، ومعناهما النسیان، و�قال: أمه �أمه أمهً 
، ذ�ره النحاس، ورجل أمه ذاهب العقل. قال ]٤٥) [یوسف: أمهواد�ر �عد ( :فعلى هذا

فهي لغة غیر  ،�معنى أقر واعترف ]٤٥) [یوسف: أمه(الجوهري: وأما ما في حدیث الزهري 
 مشهورة. 

أي �عد نعمة، أي �عد أن أنعم الله علیه  ]٤٥) [یوسف: �عد إمة( :وقرأ الأشهب العقیلي
 في �قائه في السجن مدة. -تعالى-�النجاة. ثم قیل: نسي الفتى یوسف لقضاء الله 

 ".وقیل: ما نسي، ولكنه خاف أن یذ�ر الملك الذنب الذي �سببه حبس هو والخباز
ممن سُجن  لأنه إذا أخبره �طلب یوسف ذ�ر أنه جاء من السجن من عند یوسف، و�ذا عرف أنه

 عرف الذنب الذي �سببه سُجن، �الله المستعان.
كَرَ {فقوله: " أي ذ�ر وأخبر. قال النحاس: أصل اد�ر اذتكر، والذال قر�بة  ]٤٥[یوسف:  }وَادَّ

لأن الذال مجهورة، والتاء مهموسة، فلو أدغموا  ؛المخرج من التاء، ولم �جز إدغامها فیها
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لأن  ؛ا وهو الدال، و�ان أولى من الطاءا مجهورً حرفً بدلوا من موضع التاء أذهب الجهر، ف
أَنَا أنَُبِّئُكُمْ {الطاء مطبقة، فصار اذد�ر، فأدغموا الذال في الدال لرخاوة الدال ولینها، ثم قال: 

وقال:  ،]٤٥) [یوسف: أنا آتیكم بتأو�له( :أي أنا أخبر�م. وقرأ الحسن ]٤٥[یوسف:  }بِتَأْوِ�لِهِ 
صحیح حسن، أي أنا أخبر�م  ]٤٥[یوسف:  }أنَُبِّئُكُمْ {قال النحاس: ومعنى  كیف ینبئهم العلج؟!

هل أخاطب الملك ولكن بلفظ التعظیم، أو خاطب الملك و  ]٤٥[یوسف:  }فَأَرْسِلُونِ {إذا سألت. 
یقُ {نداء مفرد، و�ذا  ]٤٦[یوسف:  }یُوسُفُ {مجلسه.  دِّ أي الكثیر  ]٤٦[یوسف:  }الصِّ

 ."الصدق
 یوسف، حُذف حرف النداء للعلم �ه.أصلها: �ا 

 ".أي فأرسلوه، فجاء إلى یوسف فقال: أیها الصدیق! ]٤٦[یوسف:  }أَفْتِنا{"
 لعدم اللبس. ؛حُذفت هذه الجمل

أي إلى الملك وأصحا�ه.  ]٤٦[یوسف:  }لَعَلِّي أَرْجِعُ إِلَى النَّاسِ {وسأله عن رؤ�ا الملك. "
مكانك من الفضل  ]٤٦[یوسف:  }لَعَلَّهُمْ َ�عْلَمُونَ {التعبیر، أو  ]٤٦[یوسف:  }لَعَلَّهُمْ َ�عْلَمُونَ {

 ا له".و�حتمل أن یر�د �الناس الملك وحده تعظیمً  ،والعلم فتخرج
 .�ارك الله فیك

 اللهم صل وسلم على عبدك ورسولك. 



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
، وعلى آله وصحبه، قال الإمام الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم على نبینا محمدٍ 

 :-رحمه الله تعالى-القرطبي 
سُنْبُلِهِ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا قالَ تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ دَأَ�اً فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِي {: -تعالى-قوله "

 فیه مسألتان: ، ]٤٧[یوسف:  }تَأْكُلُونَ 
لما أعلمه �الرؤ�ا جعل  ]٤٧[یوسف:  }سَبْعَ سِنِینَ  قالَ تَزْرَعُونَ {: -تعالى-الأولى: قوله 

�فسرها له، فقال: السبع من البقرات السمان والسنبلات الخضر سبع سنین مخصبات، وأما 
تَزْرَعُونَ سَبْعَ سِنِینَ {البقرات العجاف والسنبلات الیا�سات فسبع سنین مجد�ات، فذلك قوله: 

 }تَزْرَعُونَ {لأن معنى  ؛أي متوالیة متتا�عة، وهو مصدر على غیر المصدر ]٤٧[یوسف:  }دَأَ�اً 
 تدأبون �عادتكم في الزراعة سبع سنین. ]٤٧[یوسف: 

 "وقیل: هو حال، أي دائبین.
�عني مصدر �المرادف؛ �ما تقول: قعدتُ جلوسًا، وقفت قیامًا، زرعت دأً�ا؛ لأن الدأب هو 

 الزراعة، الزراعة دأب.
بتحر�ك  ]٤٧[یوسف:  }دَأَ�اً {وقیل: صفة لسبع سنین، أي دائبة. وحكى أبو حاتم عن �عقوب "

 ".الهمزة، و�ذا روى حفص عن عاصم
، قراءة عاصم ]٤٧[یوسف:  ، �إسكان الهمزة، (دَأًْ�ا)]٤٧[یوسف:  (دَأًْ�ا) :�عني قراءة الجمهور

 ، ما یوافق علیها غیره.]٤٧[یوسف:  }دَأًَ�ا{
ب. قال النحاس: ولا �عرف أهل اللغة إلا قولان، قول أبي حاتم: إنه من دئِ  هلغتان، وفیوهما "

  ."بدأَ 
 دئب دأً�ا، دئب دأً�ا، مثل فهم فهمًا، لكن �أتي مصدر مثل هذا الوزن على دأً�ا، فرح فرحًا.

ــــــــــــــــــل ــــــــــــــــــلازم �ا�ــــــــــــــــــه فع  وفعــــــــــــــــــل ال
 

 و�شـــــــــــــــــــــــلل ى كفـــــــــــــــــــــــرحٍ  و�جـــــــــــــــــــــــوً  
ا من حروف الحلق، قاله الفراء، قال: و�ذلك �ل حرف لأن فیه حرفً  ؛إنه حرك :والقول الآخر" 

نا، أو حاء، ا، أو غیً فتثقیله جائز إذا �ان ثانیه همزة، أو هاء، أو عینً  هفتح أوله وسكن ثانی
 أو خاء، وأصله العادة، قال:

ــــــــــــا ــــــــــــن أم الحــــــــــــو�رث قبله  كــــــــــــدأ�ك م
 

 ....................................." 
ي مضت �لها، همزة، أو هاء، أو عینًا، أو غینًا، أو حاءً، أو خاءً؛ لأن الهمزة إذا سبقتها ذال 

ألف یوضع التنو�ن على الهمزة، ولا یوضع على ألف، عندك عین، غین، حاء منونة، منصو�ة 
�خلاف ما لو �ان قبلها غیر الألف لاحتاجت إلى  ابلها ألفً منونة، ولا تحتاج إلى ألف؛ لأن ق

 ألف.



 
 

 
 
 

٣  
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قیل: لئلا  ]٤٧[یوسف:  }فَما حَصَدْتُمْ فَذَرُوهُ فِي سُنْبُلِهِ {وقد مضى في آل عمران القول فیه. "
أي  ]٤٧[یوسف:  }إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تَأْكُلُونَ {یتسوس، ولیكون أ�قى، وهكذا الأمر في د�ار مصر. 

 ".استخرجوا ما تحتاجون إلیه �قدر الحاجة
، شاهد هذا في الكتب، �عني إذا جاءت والسوس، والسوس في بلاد مصر أكثر منه في غیرها

 .الغالب سوس، سوس غیر الأرضة، السوس غیر الأرضةفمن مصر 
  طالب: ..........

غیر الأرضة، الأرضة تأكل  ،صغیرة مثل النقط االسوس خروقً  �عمل ما �أتي للخبز،مثل  
لكن تشوه الكتاب، أما ما عداها من  ،�الجملة، لكن هذه تخرب، تمكن قراءة الكتاب �الراحة

لكن غیر السوس، عندنا  ،یندر أن یوجد فیها سوس، یوجد فیها أو�ئة أخرى تتلف الورق فالبلدان 
  سوس ما فیه.لاما ُ�عرف السوس، ما فیه �تاب نجدي فیه سوس، فیه أرضة صحیح، لكن 

 طالب: ..........
یوجد �تاب نجدي فیه سوس، أرضة صحیح، الأرضة تأكل الجمیع، الأرضة  أن نعم، ما �مكن

 ي یر�ن ولا ُ�قرأ، سبحان الله العظیم.ذت، صحیح تسلط على الكتاب الألا قر �تقول: اقرأ و 
 طالب: ..........

 الله المستعان. ......
 طالب: ..........

 لها برادات الكتب. ن فیه أدو�ة، هم أغنیاؤهم وأثر�اؤهم �جعلو 
 طالب: ..........

برادات، �عني غرفة برادة تُجعل فیها الكتب وتستمر سلیمة، نحن جانا تر�ة قبل خمس سنوات 
مات صاحبها من خمسین سنة؛ �أنها الیوم خرجت من المطبعة الكتب، �أنها الیوم خرجت من 

 المطبعة.
 ..........طالب: 

 لا، �أتي �جو مناسب، �جو مناسب.
 طالب: ..........

 ما �ضر أبدًا، أبدًا، ولا یتأثر، ولا �عفن.
ا، و�ن �ان الأظهر منه ا أمرً وهذا القول منه أمر، والأول خبر. و�حتمل أن �كون الأول أ�ضً "

 ".الخبر
 �عني �مكن أن �أتي الأمر بلفظ الخبر.

 أي ازرعوا. ]٤٧[یوسف:  }تَزْرَعُونَ {فیكون معنى: "
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الثانیة: هذه الآ�ة أصل في القول �المصالح الشرعیة التي هي حفظ الأد�ان والنفوس والعقول 
والأنساب والأموال، فكل ما تضمن تحصیل شيء من هذه الأمور فهو مصلحة، و�ل ما �فوت 

 ".ا منها فهو مفسدة، ودفعه مصلحةشیئً 
لخمس التي هي الأد�ان والنفوس والعقول والأنساب الشرائع �لها جاءت �حفظ الضرورات ا

والأموال أ�ضًا، جاءت الشرائع متفقة على حفظ هذه الضرورات الخمس، فحرمت �ل ما �عرض 
 لها مباشرة أو سببًا.

لیحصل لهم التمكن من  ؛ولا خلاف أن مقصود الشرائع إرشاد الناس إلى مصالحهم الدنیو�ة"
 -لموصلتین إلى السعادة الأخرو�ة، ومراعاة ذلك فضل من اللهوعبادته ا -تعالى-معرفة الله 

ورحمة رحم بها عباده، من غیر وجوب علیه، ولا استحقاق، هذا مذهب �افة  -عز وجل
 .المحققین من أهل السنة أجمعین، و�سطه في أصول الفقه

مْتُمْ لَهُنَّ إِلاَّ قَلِیلاً مِمَّا تُحْصِنُونَ ثُمَّ َ�أْتِي مِنْ َ�عْدِ ذلِكَ سَبْعٌ شِدادٌ َ�أْكُلْنَ ما {: -تعالى-قوله   }قَدَّ
 فیه مسألتان:]، ٤٨[یوسف: 

[یوسف:  }َ�أْكُلْنَ {�عني السنین المجد�ات.  ]٤٨[یوسف:  }سَبْعٌ شِدادٌ {: -تعالى-الأولى: قوله 
مْتُمْ لَهُنَّ {مجاز، والمعنى �أكل أهلهن.  ]٤٨ ن، أي ما ادخرتم لأجله ]٤٨[یوسف:  }ما قَدَّ

 ونحوه قول القائل:
ـــــــــارك �ـــــــــا مغـــــــــرور ســـــــــهو وغفلـــــــــة  نه

 
ــــــــــــــك لازم  ــــــــــــــردى ل ــــــــــــــك نــــــــــــــوم وال  ولیل

 ".والنهار لا �سهو، واللیل لا ینام، و�نما �سهى في النهار، و�نام في اللیل 
]، �عني المكر في اللیل ٣٣[سبأ:  }مَكْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهَارِ {]، ٣٣[سبأ:  }بَلْ مَكْرُ اللَّیْلِ وَالنَّهَارِ {

 والنهار.
وحكى ز�د بن أسلم عن أبیه: أن یوسف �ان �ضع طعام الاثنین فیقر�ه إلى رجل واحد فیأكل "

 ".�عضه، حتى إذا �ان یوم قر�ه له فأكله �له
متى تدخل أو متى تنتهي السبع؟ متى تدخل السبع العجاف؟ ما عندهم  ،هذا اختبار، هذا اختبار
 .تقاو�م وتوار�خ مضبوطة

  طالب: ..........
لا، اختبر دخولها بهذه الطر�قة، �قدم طعام الاثنین للواحد، إن �قي منه شيء، ما زال الأمر،  

 ت العجاف.اءفي یوم أكله �له، قال: خلاص، ج
نصب على الاستثناء.  ]٤٨[یوسف:  }إِلاَّ قَلِیلاً {من السبع الشداد. فقال یوسف: هذا أول یوم "
لأن في استبقاء البذر تحصین  ؛أي مما تحبسون لتزرعوا ]٤٨[یوسف:  }مِمَّا تُحْصِنُونَ {

 الأقوات.
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 وقال أبو عبیدة: تحرزون.
تدخرون، والمعنى واحد، وهو یدل على جواز احتكار  ]٤٨[یوسف:  }تُحْصِنُونَ {وقال قتادة: 

 ."الطعام إلى وقت الحاجة
لا لیقصد �ه الغلاء فیستغل حاجة الناس، و�نما یدخره إلى وقت حاجته، إذا �ان عنده طعام لا 
یبذر فینفد في أسرع وقت، یدخره و�تقوته �ما هو قوت على مر الأ�ام، لا �أس بذلك أن یدخر 

حاجتهم، و�دخر أكثر من  أكله �التدر�ج، لكن یدخره لیبیعه على الناس مستغلاً � قوت سنة مثلاً 
 حاجته من أجل استغلال حاجة الناس، هذا هو المنهي عنه.

الثانیة: هذه الآ�ة أصل في صحة رؤ�ا الكافر، وأنها تخرج على حسب ما رأى، لا سیما إذا "
ا لمصطفى للتبلیغ، وحجة ومعجزة لرسول، وتصد�قً  ،تعلقت �مؤمن، فكیف إذا �انت آ�ة لنبي

 ".؟و�ین عباده -هجلال جلَّ - للواسطة بین الله
، ورؤ�ا هذین أو هذه الرؤ�ا التي »الرؤ�ا الصادقة جزء من ستة وأر�عین جزءًا من النبوة«

ما �ان لصاحبي السجن صادقة، فهل حصلت، الرؤ�ا التي حصلت للملك، وقبلها ما حصل 
مثل هذه الرؤ�ا جزء من النبوة؟ هل مشبهة للنبوة في الصدق، لا أن من حصل له مثل نقول: إن 

أنه �حصل له شيء من النبوة، ولا قائل �قول: إن من حصل له  -ولو �انت صادقة-هذه الرؤ�ا 
ست وأر�عین رؤ�ا صادقة مطا�قة للواقع �كون نبی�ا؛ أنه تحصل النبوة له، لا، إنما هي مشبهة 

 مطا�قة الواقع والصدق.للنبوة في 
 طالب: ..........

هي تدخل في حفظ الأد�ان، هذه داخلة في حفظ الأد�ان، أقول: تدخل في حفظ الأد�ان؛ لأنه لا 
 یتم حفظ دین المرء إلا �مخالفة المشر�ین.

 طالب: ..........
لئلا  ؛�شأنها تُعدما أدري، هذه أول مرة أسمعه، لكن إن ثبت فهو من �اب الاهتمام بها والعنا�ة 

ولا �حتاج  ،�غفل عنها، �عني مثل من قال: إنه �جب أن �كتفى �اشتراط المتا�عة لصحة العمل
 إلى اشتراط النیة، لماذا؟ 

لئلا �غفل عنها  ؛لأن النیة فرع عن المتا�عة، ما فیه متا�عة إلا بنیة، لكن تفرد النیة للعنا�ة بها
 لكي یُهتم �ه. ؛نه أفرد ذلكأالناس، إن �ان ثبت عن شیخ الإسلام 

علیه -هذا خبر من یوسف ] ٤٩[یوسف:  }ثُمَّ َ�أْتِي مِنْ َ�عْدِ ذلِكَ عامٌ {: -تعالى-قوله "
عما لم �كن في رؤ�ا الملك، ولكنه من علم الغیب الذي آتاه الله. قال قتادة: زاده الله  -السلام

فِیهِ ُ�غاثُ {ا لمكانه من العلم و�معرفته. ا لفضله، و�علامً علم سنة لم �سألوه عنها إظهارً 
واغوثاه، والاسم الغوث والغواث  :القمن الإغاثة أو الغوث، غوث الرجل  ]٤٩[یوسف:  }النَّاسُ 
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لكسرة ما قبلها. والغیث  والغواث، واستغاثني فلان فأغثته، والاسم الغیاث، صارت الواو �اءً 
 ".المطر، وقد غاث الغیث الأرض أي أصابها

 له واو، أصلها واو، غواث، غواث، لكن لما ُ�سر ما قبلها قُلبت �اءً.أص
ا، فهي أرض مغیثة ومغیوثة، فمعنى ا، وغیثت الأرض تغاث غیثً وغاث الله البلاد �غیثها غیثً "
قال ابن عباس:  ]٤٩[یوسف:  }وَفِیهِ َ�عْصِرُونَ {�مطرون.  ]٤٩[یوسف:  }ُ�غاثُ النَّاسُ {

 �عصرون الأعناب والدهن، ذ�ره البخاري.
 ."اا، والز�تون ز�تً والسمسم دهنً  ،اوروى حجاج عن ابن جر�ح قال: �عصرون العنب خمرً 

 ز�ت السمسم �سمونه إ�ش؟ شیرج.
 ."وقیل: أراد حلب الألبان لكثرتها، و�دل ذلك على �ثرة النبات"

حلبها، على �ل حال هو داخل، داخل في عموم �عصرون الزروع، �عصرون الزروع من أجل 
 العصر.

أي ینجون، وهو من العصرة، وهي المنجاة. قال أبو عبیدة:  ]٤٩[یوسف:  }َ�عْصِرُونَ {وقیل: "
 والعصر �التحر�ك الملجأ والمنجاة، و�ذلك العصرة، قال أبو ز�ید:

 ا �ســــــــــــتغیث غیــــــــــــر مغــــــــــــاثصــــــــــــاد�ً 
 

 ولقـــــــــــــــد �ـــــــــــــــان عصـــــــــــــــره المنجـــــــــــــــود 
 }َ�عْصِرُونَ {والمنجود الفزع. واعتصرت �فلان وتعصرت أي التجأت إلیه. قال أبو الغوث:  

وقرأ  ،�ستغلون، وهو من عصر العنب. واعتصرت ماله أي استخرجته من یده ]٤٩[یوسف: 
�ضم التاء وفتح الصاد، ومعناه: تمطرون، من قول الله:  ]٤٩[یوسف:  )رون عصَ تُ ( :عیسى

اجاً وَأَنْزَلْنا مِنَ { �ضم  ]٤٩[یوسف:  )رون عصِ تُ (و�ذلك معنى  ،]١٤[النبأ:  }الْمُعْصِراتِ ماءً ثَجَّ
 ".التاء و�سر الصاد، فیمن قرأه �ذلك

وأصل العصر في المحسوسات، في الأجسام، تعصر الثوب، تعصر العكة، تعصر ما فیه مما 
سُمیت صلاة العصر، �حتاج إلیه من سمن وغیره، و�ستعمل أ�ضًا العصر في المعنو�ات؛ �ما 

 :، وما أطول منه �قال لهاوالكتاب الشدید الاختصار، أو الكلام الشدید الاختصار �سمونه معتصرً 
�ما �ستعمل في  ،، فیستعمل في المحسوساتامختصر، فالمختصر من المختصر �سمى معتصرً 

 المعنو�ات.
 كونها سُمیت صلاة العصر، لماذا؟

 طالب: ..........
 ضاق علیه واعتصر؟�عني الوقت 

 طالب: ..........
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هم الحنفیة الذین �قولون هذا، �قولون: اعتصر، اعتُصر النهار فضُیق علیها، فضُیق علیها، 
 لماذا �قولون مثل هذا الكلام؟

 طالب: ..........
 نعم، آخر وقت النهار، آخر النهار هو وقت صلاة العصر، من مصیر ظل الشيء مثلیه.

أي فذهب الرسول فأخبر الملك، فقال:  ]٥٠[یوسف:  }وَقالَ الْمَلِكُ ائْتُونِي ِ�هِ {: -تعالى-قوله "
سُولُ {ائتوني �ه.  ارْجِعْ إِلى رَ�ِّكَ فَسْئَلْهُ {أي �أمره �الخروج قال:  ]٥٠[یوسف:  }فَلَمَّا جاءَهُ الرَّ

تِي قَطَّعْنَ {أي حال النسوة.  ]٥٠[یوسف:  }ما �الُ النِّسْوَةِ  فأبى أن  ]٥٠[یوسف:  }أَیْدِیَهُنَّ اللاَّ
 �خرج إلا أن تصح براءته عند الملك مما قذف �ه، وأنه حبس بلا جرم.

إن الكر�م ابن «: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :وروى الترمذي عن أبى هر�رة قال
 ".»بن إبراهیمالكر�م یوسف بن �عقوب بن إسحاق  الكر�م ابن الكر�م ابن

  خبر.یوسفُ، یوسفُ 
سُولُ { :-ثم قرأ- جن ما لبث ثم جاءني الرسول أجبتولو لبثت في الس« :قال" فَلَمَّا جاءَهُ الرَّ

تِي قَطَّعْنَ أَیْدِیَهُنَّ  ورحمة الله  :قال ]٥٠[یوسف:  }قالَ ارْجِعْ إِلى رَ�ِّكَ فَسْئَلْهُ ما �الُ النِّسْوَةِ اللاَّ
 }لَوْ أَنَّ لِي ِ�كُمْ قُوَّةً أَوْ آوِي إِلى رُكْنٍ شَدِیدٍ {لقد �ان �أوي إلى ر�ن شدید إذ قال:  ،على لوط

 ."»ا إلا في ذروة من قومهفما �عث الله من �عده نبی�  ]،٨٠[هود: 
�عني ر�ن شدید من قوم وعشیرة؛ لأنه لم �كن من قبیلة �بیرة أو له عشیرة تمنع، تمنعه، على �ل 

 عزَّ -، وهو الله »یرحم الله لوطًا، لقد �ان �أوي إلى ر�ن شدید«حال �ما جاء في الحدیث: 

 في الحدیث الصحیح. -وجلَّ 
 ،ایرحم الله لوطً «: -علیه وسلمصلى الله -قال رسول الله  :وروى البخاري عن أبي هر�رة قال"

ولو لبثت في السجن ما لبث یوسف لأجبت الداعي ونحن أحق  ،لقد �ان �أوي إلى ر�ن شدید
وروي عن  »]٢٦٠[البقرة:  }أَوَلَمْ تُؤْمِنْ قالَ بَلى وَلكِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِي{ :من إبراهیم إذ قال له

ا ولو حلیمً  القد �ان صابرً  ،الله أخي یوسفیرحم «: أنه قال -صلى الله علیه وسلم-النبي 
 ".»لبثت في السجن ما لبثه أجبت الداعي ولم ألتمس العذر

لئلا �ظن ظان أو یتوهم متوهم أن إبراهیم  ؛»نحن أحق �الشك من إبراهیم«الذي في الصحیح: 

أَوَلَمْ تُؤْمِن قَالَ بَلَى وَلَكِن رَبِّ أَرِنِي َ�یْفَ تُحْیِي المَوْتَى قَالَ {: -عزَّ وجلَّ -شك حینما قال لله 
علیه الصلاة -]، فنفى عنه الشك، ولا یلزم من ذلك أن الرسول ٢٦٠[البقرة:  }لِّیَطْمَئِنَّ قَلْبِي

لو لبثت «�شك، لا، بل هو أفضل الخلق، أفضل من إبراهیم وغیر إبراهیم، قوله أ�ضًا:  -والسلام

-، ولا �عني هذا أنه أفضل من محمد ة بیوسفدإشا »في السجن ما لبث یوسف لأجبت الداعي
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، وهذا من �اب رفعة من �ستحق الرفعة أو من یُتوهم تنقصه من �عض -علیه الصلاة والسلام
 .-علیه الصلاة والسلام-السفهاء المتطاولین، وهضم للنفس، لنفسه 

 .]٨٠[هود:  }رُكْنٍ شَدِیدٍ {طالب: 
 .-سبحانه وتعالى-الله 

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
 �أوي إلى ر�ن شدید.

 طالب: ..........
 �عني لو قصد الله، أن الله �منعهم أن �حاولوا مضرته، لا �أس، لا �أس، لا �أس.

وروي نحو هذا الحدیث من طر�ق عبد الرحمن بن القاسم صاحب مالك، في �تاب التفسیر "
 ".غیرهمن صحیح البخاري، ولیس لابن القاسم في الدیوان 

 �عني في صحیح البخاري، الدیوان، دیوان البخاري، صحیحه.
ا أن لخرجت سر�عً  رسل إليّ یرحم الله یوسف لو �نت أنا المحبوس ثم أُ «وفي روا�ة الطبري: "

 .»ا ذا أناةكان لحلیمً 
لقد عجبت من یوسف وصبره و�رمه �الله �غفر له حین سئل «: -صلى الله علیه وسلم-وقال 

ولقد عجبت منه حین آتاه  ،لو �نت مكانه لما أخبرتهم حتى اشترط أن �خرجونيعن البقرات 
 . »الرسول ولو �نت مكانه لبادرتهم الباب

ا لبراءة الساحة، ا، وطلبً أناة وصبرً  -علیه السلام-قال ابن عطیة: �ان هذا الفعل من یوسف 
ا أمر ذنبه صفحً  و�سكت عن ،خشي أن �خرج و�نال من الملك مرتبة -فیما روي - وذلك أنه

 -علیه السلام-ود امرأة مولاه، فأراد یوسف راا و�قولون: هذا الذي فیراه الناس بتلك العین أبدً 
أن یبین براءته، و�حقق منزلته من العفة والخیر، وحینئذ �خرج للإحظاء والمنزلة، فلهذا قال 

إنما �ان: وقل  -لامعلیه الس-ومقصد یوسف  ؟ما �ال النسوة :للرسول: ارجع إلى ر�ك وقل له
له �ستقصي عن ذنبي، و�نظر في أمري هل سجنت �حق أو �ظلم، ونكب عن امرأة العز�ز 

 حسن عشرة، ورعا�ة لذمام الملك العز�ز له. 
یوسف �الصبر والأناة وترك المبادرة إلى  -صلى الله علیه وسلم-فإن قیل: �یف مدح النبي 

صلى الله -الخروج، ثم هو یذهب بنفسه عن حالة قد مدح بها غیره؟ فالوجه في ذلك أن النبي 
ا من الجودة، �قول: لو �نت إنما أخذ لنفسه وجها آخر من الرأي، له جهة أ�ضً  -علیه وسلم

 ".أنا لبادرت �الخروج
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لیخرج بر�ئًا وتظهر براءته لدى الخاص والعام قبل أن  -لامعلیه الس-لا شك أن ما فعله یوسف 
و�تخذه مقرً�ا لد�ه؛ لأنه إذا نال هذه المنزلة �مكن النفس الإنسانیة أو البشر�ة  ،�صطفیه الملك

تجعله وتحمله على أن �سكت، ولا �سعى في إظهار براءته قبل التمكن، وهذا ظاهر مشاهد، تجد 
�ستطیع أن یتكلم و�ستطیع أن ینكر ما لم تحصل له حظوة عند ناس كثیرًا من الناس أو جُلّ ال

وجاء تحقیق  ،وجاءت المداهنة ،ولین، فإذا حصلت له هذه جاءت المداراة ؤ الملك أو عند المس
قبل �ل شيء، قبل أن  المصالح ودرء المفاسد على حسب ما یزعمون، فأراد أن تظهر براءته

 .�صطفى
ن الناس �ستطیع �عد الاصطفاء أن �ظهر ن مِ أنه ابتلاء، مَ لأن مثل هذا الاصطفاء لا شك 

العالم الذي وُلي الحسبة، استدعاه الملك وقال له: أنت  الإنكار �ما �ان �ظهره قبل ذلك؟ من مثل
 .-الأمر والنهي-ول عن الحسبة ؤ مس

في الله قال: أما وقد قلت ذلك: البساط الذي تحتك حر�ر، قم، وأن نقوم أو نقول �الحق لا نخاف 
 لومة لائم، هذا أصل، لكن الله المستعان.

یوسف �الصبر والأناة وترك المبادرة إلى  -صلى الله علیه وسلم-فإن قیل: �یف مدح النبي "
صلى الله -الخروج، ثم هو یذهب بنفسه عن حالة قد مدح بها غیره؟ فالوجه في ذلك أن النبي 

ا من الجودة، �قول: لو �نت ي، له جهة أ�ضً ا آخر من الرأإنما أخذ لنفسه وجهً  -علیه وسلم
ثم حاولت بیان عذري �عد ذلك، وذلك أن هذه القصص والنوازل هي  أنا لبادرت �الخروج

حمل  -صلى الله علیه وسلم-معرضة لأن �قتدي الناس بها إلى یوم القیامة، فأراد رسول الله 
الناس على الأحزم من الأمور، وذلك أن تارك الحزم في مثل هذه النازلة، التارك فرصة الخروج 
من مثل ذلك السجن، ر�ما نتج له البقاء في سجنه، وانصرفت نفس مخرجه عنه، و�ن �ان 

 ".أمن من ذلك �علمه من الله -علیه السلام- یوسف
أنه �خرج �عد ظهور براءته، لكن لو �ان  -سبحانه وتعالى-لعل یوسف اطلع بوحي من الله 

رجع، قل للملك �ذا و�ذا و�ذا، أنا شخص من آحاد الناس، وُ�ؤمر �الخروج، فیقال له: ارجع، ا
�قول: خلوه �جلس، لا �طلع أبدًا؟ �عد  ه أني �منعذال ما �عنيأشترط �ذا، أنا أفعل �ذا، الملك 

ه ما یُؤمن أن �قول الملك مثل هذا، لكن ه من السجن و�شترط؟ خله �جلس؛ لأنخرج� یر�د أن
، و�لا -سبحانه وتعالى-قد علم أنه سیخرج من السجن بوحي من الله  -علیه السلام-یوسف 

فالبقاء في السجن والمكث فیه لیس مقصودًا شرعی�ا لذاته، نعم إذا ترتب أو وُجد إثر عمل شرعي 
من غیر  ،للسجن من غیر حاجة و�عرض نفسه ،أُجر علیه، أما أن الإنسان یتمنى السجن

 لا �مدح بهذا؛ لأنه �عوقه عن تحقیق �ثیر من المصالح.فضرورة، 
 طالب: ..........

 نعم.
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 طالب: ..........
حینما قال ذلك عن  -علیه الصلاة والسلام-أنه �خرج، أنه �خرج، الحزم أنه �خرج، �عني الرسول 

یُبلغ بوحي أنه �خرج مثل یوسف، لكن یر�د أن یبلغ الأمة أنه لو  ونفسه، لا �قصد نفسه هو، ه
حصل له مثل هذا الظرف، لو قالوا: اطلع، اطلع، لا تجلس، هذا الحزم، ثم اذ�ر ما شئت �عد 

لا إذا �ان برد للوظیفة، �قال الخروج، أما أن تقول: ارجع إلى الملك، لا، أنا أشترط، ما أطلع إ
 ،�ستفید؟ �جلس حر�ا طلیقًا یتعبد و�زاول ما أُمر �ه من الطاعاتماذا لك له: خله �جلس، ثم �عد ذ

 ي �منع؟ هذا الحزم.ذال ماولا هو موظف ولا غیر موظف،  ،و�نفع الناس
 طالب: ..........

�قول هذا إشادة بیوسف؟ صح، لكن هل معنى أن  -علیه الصلاة والسلام-، لكن هل الرسول نعم
وهو �عرف أنه سوف �خرج  ،لو حصل له من ذلك ما حصل -والسلامعلیه الصلاة -الرسول 

هم �ه أنه �خرج ثم ُ�طالب، هو �أمر الأمة بذلك؛ لأنه ما عندهم وحي، بر�ئًا تمام البراءة مما اتُّ 
ي ما عنده وحي، إذا أتیحت له الفرصة �خرج، أحسن من ذإذا أتیحت الفرصة للخروج اخرج، ال

حتى  القادمة،للسنة  ل هذه السنة �جلسقال له: اجلس، خلاص بدأن �قول: لا، أنا أشترط، �
 یرجع عما برأسه.

-لكي �عبد ر�ه على مراد الله  ؛ي ما عنده وحي، مثل هذا إذا أتیحت له فرصة الخروج �خرجذال 
 .، و�نفع الناس، ولا �ضیع أهله-سبحانه وتعالى

ا، ق  د �حصل مصلحة، قد �حصل مصلحة المقصود أن المفاسد الحاصلة �سبب السجن �ثیرة جد�
أو تعلم من جدید،  ،من دعوى المسجونین، من إقبال على عبادة خاصة أو حفظ أو ما أشبه ذلك

�عض الناس تعلم في السجن، �عض المسجونین �جرائم حفظوا القرآن �ما هو معروف، والنسب 
، الذین حفظوا �املاً مرتفعة، ما هي �شيء سهل أو هین، نسب طیبة، �عني الذین حفظوا القرآن 

ا، وسببه ما صدر من المسأأو جز  انصفه أو جزءً  ولین في تخفیف مدة السجن ؤ ین، هذا �ثیر جد�
 لمن �حفظ.

نعم، قد �حصل له ذلك، قد �كون �عض الناس السجن أنفع لهم من الخروج، أنفع له من خارج 
وفي السجن یتولاه ناس صالحون، وقد تنكسر نفسه، وتذهب شو�ة المعصیة  ،السجن؛ لأنه مفسد

من نفسه، لكن هذا خلاف الأصل، هذا خلاف الأصل، �الله المستعان؛ �ما أن من الناس من لا 
 �صلحه إلا الفقر، ومن الناس من لا �صلحه إلا الغناء، وهكذا.

فغیره من الناس لا �أمن ذلك،  ،أمن من ذلك �علمه من الله -علیه السلام- و�ن �ان یوسف"
-بنفسه إلیها حالة حزم، وما فعله یوسف  -صلى الله علیه وسلم-فالحالة التي ذهب النبي 

 صبر عظیم وجلد.  -علیه السلام
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ذ�ر النساء جملة لیدخل فیهن امرأة  ]٥٠[یوسف:  }فَسْئَلْهُ ما �الُ النِّسْوَةِ {: -تعالى-قوله 
العز�ز مدخل العموم �التلو�ح حتى لا �قع علیها تصر�ح، وذلك حسن عشرة وأدب، وفى الكلام 
محذوف، أي فاسأله أن یتعرف ما �ال النسوة. قال ابن عباس: فأرسل الملك إلى النسوة و�لى 

 ؟أي ما شأنكن ]٥١[یوسف:  }كُنَّ قالَ ما خَطْبُ {و�ان قد مات العز�ز فدعاهن ف- امرأة العز�ز
وذلك أن �ل واحدة منهن �لمت یوسف في حق  ،]٥١[یوسف:  }إِذْ راوَدْتُنَّ یُوسُفَ عَنْ نَفْسِهِ {

، أو أراد قول �ل واحدة قد ظلمت امرأة العز�ز، فكان ذلك مراودة منهن. -على ما تقدم- نفسها
 أي معاذ الله.  ]٥١[یوسف:  }قُلْنَ حاشَ للهَِِّ {
 }قالَتِ امْرَأَةُ الْعَزِ�زِ الآْنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ {أي زنى.  ]٥١[یوسف:  }ما عَلِمْنا عَلَیْهِ مِنْ سُوءٍ {

لما رأت إقرارهن ببراءة یوسف، وخافت أن �شهدن علیها إن أنكرت أقرت هي  ]٥١[یوسف: 
أي تبین وظهر،  ]٥١[یوسف:  }حَصْحَصَ الْحَقُّ {ا من الله بیوسف. وا، و�ان ذلك لطفً أ�ضً 

الزجاج  هوأصله حصص، فقیل: حصحص، �ما قال: �بكبوا في �ببوا، و�فكف في �فف، قال
ا، قال أبو القیس بن صل الحص استئصال الشيء، �قال: حص شعره إذا استأصله جز� أوغیره. و 
 الأسلت:

ـــــــــد حصـــــــــت البیضـــــــــة رأســـــــــي فمـــــــــا  ق
 

ــــــــــــــــم نومًــــــــــــــــ   ا غیــــــــــــــــر تهجــــــــــــــــاعأطع
 ها، قال جر�ر:وسنة حصاء أي جرداء لا خیر فی 

ــــــــــن ولا جحــــــــــد ــــــــــلا م ــــــــــیكم ب  �ــــــــــأوي إل
 

ـــــــذِّ    بیْ مـــــــن ســـــــاقه الســـــــنة الحصـــــــاء وال
كأنه أراد أن �قول: والضبع، وهي السنة المجد�ة، فوضع الذئب موضعه لأجل القافیة، فمعنى  

 أي انقطع عن الباطل، �ظهوره وثباته، قال: ]٥١[یوسف:  }حَصْحَصَ الْحَقُّ {
ــــــــــــــ ــــــــــــــغ عنــــــــــــــي خداشً  ا فإنــــــــــــــهألا مبل

 
 كــــذوب إذا مــــا حصــــحص الحــــق ظـــــالم 

 وقیل: هو مشتق من الحصة، فالمعنى: �انت حصة الحق من حصة الباطل. 
حص شعره إذا استأصل قطعه، ومنه الحصة  :وقال مجاهد وقتادة: وأصله مأخوذ من قولهم

 ."من الأرض إذا قطعت منها. والحصحص �الكسر التراب والحجارة، ذ�ره الجوهري 
 حصحص البعیر، إذا فرق الحجارة والتراب وأثار الغبار من هذا.�عني �ما �قال: 

ادِقِینَ {" و�ن لم �كن سأل - وهذا القول منها ]٥١[یوسف:  }أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَِ�نَّهُ لَمِنَ الصَّ
لأن إقرار المقر على نفسه أقوى من  ؛وتحقیق لصدق یوسف و�رامته ،إظهار لتو�تها -عنه

لیوسف لإظهار صدقه الشهادة والإقرار، حتى لا �خامر  -تعالى-ه، فجمع الله الشهادة علی
[یوسف:  }راوَدْتُنَّ {و ]٥١[یوسف:  }خَطْبُكُنَّ {ا ظن، ولا �خالطها شك. وشددت النون في نفسً 
 ".لأنها �منزلة المیم والواو في المذ�ر ]؛٥١

 طالب: ..........
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حال یوسف �النسبة له أكمل؛ لأنه �عرف أنه �خرج، لكن لو �ان ما �عرف أنه �خرج فلا شك أن 
الخروج هو الحزم، �خرج ثم �طالب، �خرج ثم �طالب، لكن إذا تمكن من إبراء نفسه �مثل الطر�قة 

 ه أنه �خرج، لا شك أن فعل یوسف أكمل.مالتي فعلها یوسف مع عل
 طالب: ..........

 الحاكم �افر �ما هو معروف. على �ل حال
 طالب: ..........

أین العدل؟ أین العدل وقد سُجن مظلومًا؟ طبیعة، طبیعة المُلك هكذا، طبیعة المُلك، ما �شترط 
، نسأل الله السلامة والعافیة، �الله على الملوك، أقول: طبیعة المُلك، ما �مكن أن �شترط علیه

 المستعان.
ي لَمْ أَخُنْهُ ِ�الْغَیْبِ ذلِكَ لِیَ {: -تعالى-قوله " اختلف فیمن قاله، فقیل: هو  ]٥٢[یوسف:  }عْلَمَ أَنِّ

أي أقررت  ]٥١[یوسف:  }الآْنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ {من قول امرأة العز�ز، وهو متصل �قولها: 
لیعلم أني لم أخنه �الغیب أي �الكذب علیه، ولم أذ�ره �سوء وهو غائب، بل صدقت  ؛�الصدق

بل أنا راودته، وعلى هذا هي  ،]٥٣[یوسف:  }وَما أُبَرِّئُ نَفْسِي{وحدت عن الخیانة، ثم قالت: 
 .]٥٣[یوسف:  }إِنَّ رَ�ِّي غَفُورٌ رَحِیمٌ {كانت مقرة �الصانع، ولهذا قالت: 

 }لِیَعْلَمَ {وسف، أي قال یوسف: ذلك الأمر الذي فعلته، من رد الرسول وقیل: هو من قول ی
ي لَمْ أَخُنْهُ ِ�الْغَیْبِ {العز�ز  ]٥٢[یوسف:  قاله الحسن وقتادة وغیرهما.  ،]٥٢[یوسف:  }أَنِّ

 }لِیَعْلَمَ {وهو غائب. و�نما قال یوسف ذلك �حضرة الملك، وقال:  ]٥٢[یوسف:  }ِ�الْغَیْبِ {ومعنى 
 ا للملك.على الغائب توقیرً  ]٥٢ [یوسف:

وقیل: قاله إذ عاد إلیه الرسول وهو في السجن �عد، قال ابن عباس: جاء الرسول إلى 
ي لَمْ أَخُنْهُ {�الخبر وجبر�ل معه �حدثه، فقال یوسف:  -علیه السلام -یوسف ذلِكَ لِیَعْلَمَ أَنِّ

َ لا یَهْدِي َ�یْدَ  أي لم أخن سیدي �الغیب، فقال له  ]٥٢[یوسف:  }الْخائِنِینَ ِ�الْغَیْبِ وَأَنَّ االلَّ
: �ا یوسف! ولا حین حللت الإزار، وجلست مجلس الرجل من المرأة؟! -علیه السلام-جبر�ل 

 الآ�ة. ]٥٣[یوسف:  }وَما أُبَرِّئُ نَفْسِي{فقال یوسف: 
ف؟! فقال یوسف: ولا حین حللت سراو�لك �ا یوس :وقال السدي: إنما قالت له امرأة العز�ز

 ]".٥٣[یوسف:  }وَما أبَُرِّئُ نَفْسِي{
السیاق، على في یرى أن �ل هذا  -رحمه الله تعالى-شیخ الإسلام، شیخ الإسلام ابن تیمیة 

وءِ {لسان امرأة العز�ز، ولیس على لسان یوسف،   }وَما أبَُرِّئُ نَفْسِي إِنَّ النَّفْسَ لأََمَّارَةٌ ِ�السُّ
 ]، هذا من قول امرأة العز�ز.٥٣[یوسف: 
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من قول العز�ز، أي ذلك لیعلم یوسف أني لم أخنه �الغیب،  ]٥٢[یوسف:  }ذلِكَ لِیَعْلَمَ {وقیل: "
َ لا یَهْدِي َ�یْدَ الْخائِنِینَ {وأني لم أغفل عن مجازاته على أمانته.  معناه:  ]٥٢[یوسف:  }وَأَنَّ االلَّ

 �كیدهم.أن الله لا یهدي الخائنین 
 قیل: هو من قول المرأة. ]٥٣[یوسف:  }وَما أُبَرِّئُ نَفْسِي{: -تعالى-قوله 

 }وَما أبَُرِّئُ نَفْسِي{وقوله:  ،]٥٢[یوسف:  }ذلِكَ لِیَعْلَمَ {وقال القشیري: فالظاهر أن قوله: 
 من قول یوسف.  ]٥٣[یوسف: 
حتمل أن �كون من قول المرأة فالقول �ه أولى حتى نبرئ یوسف من حل الإزار اقلت: إذا 

والسراو�ل، و�ذا قدرناه من قول یوسف فیكون مما خطر �قلبه، على ما قدمناه من القول 
ذلِكَ {. قال أبو �كر الأنباري: من الناس من �قول: ]٢٤[یوسف:  }وَهَمَّ بِها{المختار في قوله: 

ي من  ]٥٣[یوسف:  }إِنَّ رَ�ِّي غَفُورٌ رَحِیمٌ {إلى قوله:  ]٥٢[یوسف:  }لَمْ أَخُنْهُ ِ�الْغَیْبِ  لِیَعْلَمَ أَنِّ
ادِقِینَ {لأنه متصل �قولها:  ؛كلام امرأة العز�ز هُ لَمِنَ الصَّ [یوسف:  }أَنَا راوَدْتُهُ عَنْ نَفْسِهِ وَِ�نَّ

، فمن بنى على قولهم قال: -علیه السلام-وهذا مذهب الذین ینفون الهم عن یوسف  ،]٥١
 ]٥٣[یوسف:  }إِنَّ رَ�ِّي غَفُورٌ رَحِیمٌ {] إلى قوله: ٥١[یوسف:  }قالَتِ امْرَأَةُ الْعَزِ�زِ {من قوله: 

كلام متصل �عضه ببعض، ولا �كون فیه وقف تام على حقیقة، ولسنا نختار هذا القول ولا 
 نذهب إلیه.

ي لَمْ أَخُنْهُ ِ�الْغَیْبِ ذلِكَ { :وقال الحسن: لما قال یوسف �ره نبي الله أن  ]٥٢[یوسف:  }لِیَعْلَمَ أَنِّ
لأن تز�یة النفس مذمومة، قال  ]؛٥٣[یوسف:  }وَما أُبَرِّئُ نَفْسِي{�كون قد ز�ى نفسه فقال: 

 وقد بیناه في النساء. ،]٣٢[النجم:  }فَلا تُزَكُّوا أَنْفُسَكُمْ {: -تعالى-الله 
إِنَّ النَّفْسَ لأََمَّارَةٌ {عز�ز، أي وما أبرئ نفسي من سوء الظن بیوسف. وقیل: هو من قول ال

وءِ   أي مشتهیة له.  ]٥٣[یوسف:  }ِ�السُّ
�معنى  ]٥٣[یوسف:  }امَ {في موضع نصب �الاستثناء، و ]٥٣[یوسف:  }إِلاَّ ما رَحِمَ رَ�ِّي{
فَانْكِحُوا ما {: -تعالى-�ثیر، قال الله  )من(�معنى  )ما(، أي إلا من رحم ر�ي فعصمه، و)من(

لأنه استثناء المرحوم �العصمة من  ؛وهو استثناء منقطع ،]٣[النساء:  }طابَ لَكُمْ مِنَ النِّساءِ 
 ".النفس الأمارة �السوء

�عني من غیر جنس المستثنى منه، الأصل أن (ما) لغیر العاقل، و(من) للعاقل، وقد تُستعمل 
 }فَانْكِحُوا ما طابَ لَكُمْ مِنَ النِّساءِ {للعاقل منزلة غیر العاقل،  تنز�لاً  ؛والعكس ،هذه �منزلة تلك

تنز�ل للنساء لنقصان عقلهن �غیر العاقل، وقد یُنزل العاقل، غیر العاقل منزلة  ]٣[النساء: 
سبحانه -مثلاً �سبح الله  -وهو جماد غیر عاقل-العاقل؛ لأن السیاق �صدد أن �كون هذا 

، و�لتزم ولا �عصي، فهو من هذه الحیثیة �منزلة العقلاء، فیقال: ُ�عبر عنه �صیغة -لىوتعا
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العاقل، والعكس �العكس، من العقلاء من لا �ستحق أن لا ینزل منزلة العقلاء؛ �ما أن من 
النساء من تستحق أن تُوصف وتدخل في خطاب الرجال، ومن الرجال من �ستحق أن یدخل في 

 خطاب النساء.
 ب: ..........طال

ي یرجع؟ هؤلاء السراق، قبل ذ�مرون �الدهناء إ�ش؟ خفافًا إ�ابهم، و�رجعن، یرجعن إ�ش؟ من ال
 ،السرقة �مرون �الدهناء، �مرون، خطاب مذ�ر، و�عد السرقة ما �ستحقون أن �كون، ما �ستحقون 

 على ما �قول �عضهم.
ما تقولون في صاحب لكم إن أنتم «أنه قال:  -صلى الله علیه وسلم-وفي الخبر عن النبي "

و�ن أهنتموه وأعر�تموه وأجعتموه  ،أكرمتموه وأطعمتموه و�سوتموه أفضى �كم إلى شر غا�ة
فوالذي «قالوا: �ا رسول الله! هذا شر صاحب في الأرض. قال:  ،»أفضى �كم إلى خیر غا�ة

 ".»نفسي بیده إنها لنفوسكم التي بین جنو�كم
على ما لا یرضي الله، و�ذا أهنتها وقصرتها على طاعة الله، وصبرت، إذا أكرمت النفس حملتك 

 صبّرتها عن معصیة الله، حملتك على الخیر، وأفضت �ك إلى خیر.
  طالب: ..........

 ه نسخة؟ نسخة فیها تخر�ج؟ فیها تخر�ج؟عمخرج؟ ما خرج؟ فیه من الإخوان م
على �ل حال معناه صحیح؛ لأن الجنة حُفت �المكاره، والنار حفت �الشهوات، �عني ما تشتهیه  

، -نسأل الله العافیة-النفس، فإن أنت تر�ت نفسك وما تشتهیه حملتك إلى ما یوصلك إلى النار 
، على خلاف مرادها، أوصلتك إلى -سبحانه وتعالى-و�ن قصرتها وقهرتها على ما یرضي الله 

 ة.الجن
 طالب: ..........

 هو؟ ما
 طالب: ..........

 ین؟أ
 طالب: ..........

السیاق السیاق، شیخ الإسلام من وجوه �ثیرة بین أنها من قول امرأة العز�ز، أنه لا �قوله یوسف 
 .-رحمه الله-من وجوه �ثیرة، 

 طالب: ..........
هم من السجن؛ �أنها صدقت، هذا على �لامه؛ �أنها لما ظهر لها براءة یوسف وصدقه وخرج ل

 حفظه وأكرمه �سبب صدقه. -سبحانه وتعالى-أقرت �ه �عد أن عرفت أن الله 
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لما ثبت للملك  ]٥٤[یوسف:  }وَقالَ الْمَلِكُ ائْتُونِي ِ�هِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِي{: -تعالى-قوله "
ا صبره وجلده عظمت منزلته براءته مما نسب إلیه، وتحقق في القصة أمانته، وفهم أ�ضً 

فانظر إلى قول  ]٥٤[یوسف:  }ائْتُونِي ِ�هِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِي{عنده، وتیقن حسن خلاله قال: 
ا فقط، فلما فعل یوسف ما فعل ثانیً  ]٥٤[یوسف:  }ائْتُونِي ِ�هِ { -حین تحقق علمه- الملك أولاً 

وروي عن وهب بن منبه قال: لما دعي  ]،٥٤یوسف: [ }ائْتُونِي ِ�هِ أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِي{قال: 
ثم دخل  ،ولا إله غیره ،ثناؤه وجلَّ  ،جاره یوسف وقف �الباب فقال: حسبي ر�ي من خلقه، عزَّ 

 :فقال ،ا، ثم أقعده الملك معه على سر�رهفخر له ساجدً  ،فلما نظر إلیه الملك نزل عن سر�ره
اجْعَلْنِي عَلى خَزائِنِ الأَْرْضِ إِنِّي { :قال له یوسف ]،٥٤[یوسف:  }إِنَّكَ الْیَوْمَ لَدَیْنا مَكِینٌ أَمِینٌ {

 بوجوه تصرفاتها. ]٥٥[یوسف:  }عَلِیمٌ {] للخزائن ٥٥[یوسف:  }حَفِیظٌ 
 وقیل: حافظ للحساب، علیم �الألسن.

اجعلني على خزائن الأرض لاستعمله من  :لو لم �قل ،یرحم الله أخي یوسف«وفي الخبر: 
 .»ولكن أخر ذلك سنة ،ساعته

إن شاء الله. وقد قیل في هذه القصة: إن  :لأنه لم �قل ؛وقیل: إنما تأخر تملیكه إلى سنة
لما دخل على الملك قال: اللهم إني أسألك �خیرك من خیره، وأعوذ �ك  -علیه السلام-یوسف 

من شره وشر غیره، ثم سلم على الملك �العر�یة فقال: ما هذا اللسان؟ قال: هذا لسان عمي 
إسماعیل، ثم دعا له �العبرانیة فقال: ما هذا اللسان؟ قال: لسان آ�ائي إبراهیم و�سحاق 

ا، فكلما تكلم الملك بلسان أجا�ه یوسف بذلك اللسان، عین لسانً و�عقوب، و�ان الملك یتكلم �سب
فأعجب الملك أمره، و�ان یوسف إذ ذاك ابن ثلاثین سنة، ثم أجلسه على سر�ره وقال: أحب 

 .أن أسمع منك رؤ�اي
ا، �شف لك عنهن النیل ا حسانً ا غر� نعم أیها الملك! رأیت سبع �قرات سمان شهبً  :قال یوسف 

إذ  ،وتتعجب من حسنهن ،ا، فبینا أنت تنظر إلیهنشاطئه تشخب أخلافها لبنً  فطلعن علیك من
نضب النیل فغار ماؤه، و�دا أسه، فخرج من حمئه ووحله سبع �قرات عجاف شعث غبر 

كف �أكف الكلاب أ، لهن أنیاب وأضراس، و البطون، لیس لهن ضروع ولا أخلاف مقلصات
وخراطیم �خراطیم السباع، فاختلطن �السمان فافترسنهن افتراس السباع، فأكلن لحومهن، 
ومزقن جلودهن، وحطمن عظامهن، ومشمشن مخهن، فبینا أنت تنظر وتتعجب �یف غلبنهن 
وهن مهاز�ل! ثم لم �ظهر منهن سمن ولا ز�ادة �عد أكلهن! إذا �سبع سنابل خضر طر�ات 

، و�لى جانبهن سبع �ا�سات لیس فیهن ماء ولا خضرة في منبت ا وماءً لئات حب� ناعمات ممت
واحد، عروقهن في الثرى والماء، فبینا أنت تقول في نفسك: أي شيء هذا؟! هؤلاء خضر 
مثمرات، وهؤلاء سود �ا�سات، والمنبت واحد، وأصولهن في الماء، إذ هبت ر�ح فذرت الأوراق 
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ا ضر المثمرات، فأشعلت فیهن النار فأحرقتهن، فصرن سودً من الیا�سات السود على الخ
ا و�ن �ان عجبً  ،ا أیها الملك، فقال الملك: �الله ما شأن هذه الرؤ�امغبرات، فانتبهت مذعورً 

 �أعجب مما سمعت منك! 
ا في ا �ثیرً فما ترى في رؤ�اي أیها الصدیق؟ فقال یوسف: أرى أن تجمع الطعام، وتزرع زرعً 

مخصبة، فإنك لو زرعت على حجر أو مدر لنبت، وأظهر الله فیه النماء والبر�ة، هذه السنین ال
ا له المخازن العظام، فیكون القصب والسنبل علفً  ىثم ترفع الزرع في قصبه وسنبله تبن

للدواب، وحبه للناس، وتأمر الناس فیرفعون من طعامهم إلى أهرائك الخمس، فیكفیك من 
ومن حولها، و�أتیك الخلق من النواحي �متارون منك، و�جتمع الطعام الذي جمعته لأهل مصر 

 .عندك من الكنوز ما لم �جتمع لأحد قبلك
ا ما أطاقوا، ولم �كونوا فقال الملك: ومن لي بتدبیر هذه الأمور؟ ولو جمعت أهل مصر جمیعً  

] ٥٥[یوسف:  }اجْعَلْنِي عَلى خَزائِنِ الأَْرْضِ {عند ذلك:  -علیه السلام-فیه أمناء، فقال یوسف 
ا من الإضافة، �قول أي على خزائن أرضك، وهي جمع خزانة، ودخلت الألف واللام عوضً 

 النا�غة:
 لهـــــم شـــــیمة لـــــم �عطهـــــا الله غیــــــرهم

 
ـــــواذب  ـــــر �  "مـــــن الجـــــود والأحـــــلام غی

هذا مما تُلقي عن أهل الكتاب، ولا  -خبر یوسف مع الملك-ما ذ�ره، ما ذ�ره من تفصیل الخبر  
 ُ�كذب. ُ�صدق، ولا

لأنه جواب الأمر، وهذا یدل على أن  ؛جزم ]٥٤[یوسف:  }أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِي{: -تعالى-قوله "
ي لَمْ أَخُنْهُ ِ�الْغَیْبِ {قوله:  جرى في السجن. و�حتمل أنه جرى عند  ]٥٢[یوسف:  }ذلِكَ لِیَعْلَمَ أَنِّ

 }أَسْتَخْلِصْهُ لِنَفْسِي{ ،ا] تأكیدً ٥٠[یوسف:  }ائْتُونِي ِ�هِ {الملك ثم قال في مجلس آخر: 
ا لنفسي، أفوض إلیه أمر مملكتي، فذهبوا فجاءوا �ه، ودل أي اجعله خالصً  ]٥٤[یوسف: 
أي �لم الملك یوسف، وسأله عن الرؤ�ا فأجاب یوسف،  ]٥٤[یوسف:  }فَلَمَّا َ�لَّمَهُ {على هذا: 

أي متمكن نافذ  ]٥٤[یوسف:  }الْیَوْمَ لَدَیْنا مَكِینٌ أَمِینٌ إِنَّكَ {الملك:  ]٥٤[یوسف:  }قالَ {ـف
 .الا تخاف غدرً  ]٥٤[یوسف:  }أَمِینٌ {القول، 

ي حَفِیظٌ عَلِیمٌ {  فیه أر�ع مسائل:]، ٥٥[یوسف:  }قالَ اجْعَلْنِي عَلى خَزائِنِ الأَْرْضِ إِنِّ
قال سعید بن  ]٥٥[یوسف:  }ضِ قالَ اجْعَلْنِي عَلى خَزائِنِ الأَْرْ {: -تعالى-الأولى: قوله 

اجْعَلْنِي عَلى {منصور: سمعت مالك بن أنس �قول: مصر خزانة الأرض، أما سمعت إلى قوله: 
ي حَفِیظٌ {أي على حفظها، فحذف المضاف.  ]٥٥[یوسف:  }خَزائِنِ الأَْرْضِ   ]٥٥[یوسف:  }إِنِّ

 �أمره. ]٥٥[یوسف:  }عَلِیمٌ {لما ولیت 
 �اتب، وأنه أول من �تب في القراطیس.وفي التفسیر: إني حاسب 
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�سني المجاعات. قال  ]٥٥[یوسف:  }عَلِیمٌ { ،لتقدیر الأقوات ]٥٥[یوسف:  }حَفِیظٌ {وقیل: 
رحم الله «: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله  :جو�بر عن الضحاك عن ابن عباس قال

ولكن أخر ذلك عنه  ،اجعلني على خزائن الأرض لاستعمله من ساعته :لو لم �قل ،أخي یوسف
 . »سنة

 ".الإمارة هقال ابن عباس: لما انصرمت السنة من یوم سأل
 هذا في الطبري؟ في الطبري؟

 طالب: ..........
 تخر�ج عندك؟ همن قبله في الطبري؟ ما فی

 طالب: ..........
 ین؟أ

 طالب: ..........
 التفسیر، جاء في �تب التفسیر.�عني جاء في �تب 

جه ورداه �سیفه، فتوَّ  ،دعاه الملكالإمارة  هقال ابن عباس: لما انصرمت السنة من یوم سأل"
 �الدر والیاقوت، وضرب علیه حلة من إستبرق، و�ان طول ا من ذهب، مكللاً ووضع له سر�رً 

، ثم أمره أن ةمرفق ا وستون ا وعرضه عشرة أذرع، علیه ثلاثون فراشً السر�ر ثلاثین ذراعً 
ا، لونه �الثلج، ووجهه �القمر، یرى الناظر وجهه من صفاء لون وجهه، �خرج، فخرج متوجً 
 ".ودانت له الملوك ،فجلس على السر�ر

 من صفاء وجهه �المرآة. -علیه السلام-�عني یرى الناظر وجهه في وجه یوسف 
ودخل الملك بیته مع نسائه، وفوض إلیه أمر مصر، وعزل قطفیر عما �ان  ،ودانت له الملوك"

وجعل یوسف مكانه. قال ابن ز�د: �ان لفرعون ملك مصر خزائن �ثیرة غیر الطعام،  ،علیه
فسلم سلطانه �له إلیه، وهلك قطفیر تلك اللیالي، فزوج الملك یوسف راعیل امرأة العز�ز، فلما 

ا مما �نت تر�دین؟! فقالت: أیها الصدیق لا تلمني، فإني �نت رً دخل علیها قال: ألیس هذا خی
امرأة حسناء ناعمة �ما ترى، و�ان صاحبي لا �أتي النساء، و�نت �ما جعلك الله من الحسن 

 ".فغلبتني نفسي
و�هذا، و�هذا نعرف خطأ من �قدم على تزوج النساء ذوات الاحتیاج إلى الرجال وهو لیس له بهن 

مثل هذا �عرض المرأة للفتنة، إذا �ان �بیر السن، تعطل المنافع، یتزوج امرأة  حاجة، لا شك أن
�حاجة إلى الرجال، مثل هذا �عرضها للفتنة؛ �ما �انت امرأة العز�ز، ولذا قال  ما زالت في شبابها

رضي الله -الشواب، ولما عرض عثمان  : إذا بلغ الرجال الستین فإ�اه و��ا-رضي الله عنه-عمر 
�ا معشر «: -صلى الله علیه وسلم-على ابن مسعود أن یزوجه، قال: قال رسول الله  -عنه
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أة و�م من امر  ، �عني ما قال: �ا معشر الشیوخ، لا شك أن مثل هذا �عرض المرأة للفتنة،»الشباب
درون هذه الأمور قدرها، فلطمع قبض علیها �سبب هذا، هذا التصرف، �ثیر من �بار السن لا �ق

لا �عاشرها  في مال أو جاه أو غیر ذلك �قدم ابنته ضحیة لمثل هذه الأطماع فیزوجها رجلاً 
المعاشرة التي ترضیها وتعفها عن الناس، فتذهب تبحث عن غیره، نعم هي ملومة بلا شك 

أوقعها، سبب لها مثل ومكلفة، لكن مع ذلك جزء �بیر من اللوم، من اللوم على ولي أمرها الذي 
 هذه التصرفات.

 فوجدها یوسف عذراء فأصابها فولدت له رجلین: إفراثیم بن یوسف، ومنشأ بن یوسف."
وقال وهب بن منبه: إنما �ان تزو�جه زلیخاء امرأة العز�ز بین دخلتي الإخوة، وذلك أن زلیخاء 

على یوسف، فصارت  وعمي �صرها �كاءً  ،مات زوجها و�وسف في السجن، وذهب مالها
ومنهم من لا یرحمها، و�ان یوسف یر�ب في �ل أسبوع  ،تتكفف الناس، فمنهم من یرحمها

مرة في مو�ب زهاء مائة ألف من عظماء قومه، فقیل لها: لو تعرضت له لعله �سعفك �شيء، 
ت: ثم قیل لها: لا تفعلي، فر�ما ذ�ر �عض ما �ان منك من المراودة والسجن فیسيء إلیك، فقال

أنا أعلم �خلق حبیبي منكم، ثم تر�ته حتى إذا ر�ب في مو�به، قامت فنادت �أعلى صوتها: 
ا �طاعتهم، فقال یوسف: ما هذه؟ ا �معصیتهم، وجعل العبید ملو�ً سبحان من جعل الملوك عبیدً 

فأتوا بها، فقالت: أنا التي �نت أخدمك على صدور قدمي، وأرجل جمتك بیدي، وتر�یت في 
رمت مثواك، لكن فرط ما فرط من جهلي وعتوي فذقت و�ال أمري، فذهب مالي، بیتي، وأك

وتضعضع ر�ني، وطال ذلي، وعمي �صري، و�عد ما �نت مغبوطة أهل مصر صرت مرحومتهم، 
 .أتكفف الناس، فمنهم من یرحمني، ومنهم من لا یرحمني، وهذا جزاء المفسدین

ا؟ تجدین مما �ان في نفسك من حبك لي شیئً ا، ثم قال لها: هل �قیت فبكى یوسف �كاء شدیدً  
إلى وجهك أحب إلي من الدنیا �حذافیرها، لكن ناولني صدر سوطك، فناولها  ةفقالت: �الله لنظر 

ا من خفقان قلبها، فبكى ثم مضى ا وارتعاشً فوضعته على صدرها، فوجد للسوط في یده اضطرا�ً 
ناك، و�ن �نت ذات �عل أغنیناك، فقالت ا تزوج: إن �نت أ�مً فأرسل إلیها رسولاً  ،إلى منزله

أفیر�دني  ،للرسول: أعوذ �الله أن �ستهزئ بي الملك! لم یردني أ�ام شبابي وغناي ومالي وعزي 
 الیوم وأنا عجوز عمیاء فقیرة؟! 

فأعلمه الرسول �مقالتها، فلما ر�ب في الأسبوع الثاني تعرضت له، فقال لها: ألم یبلغك 
تك أن نظرة واحدة إلى وجهك أحب إلي من الدنیا وما فیها، فأمر بها الرسول؟ فقالت: قد أخبر 

فأصلح من شأنها وهیئت، ثم زفت إلیه، فقام یوسف �صلي و�دعو الله، وقامت وراءه، فسأل 
أن �عید إلیها شبابها وجمالها و�صرها، فرد الله علیها شبابها وجمالها و�صرها  -تعالى-الله 

لما عف عن محارم  -علیه السلام-ا لیوسف راودته، إكرامً حتى عادت أحسن ما �انت یوم 
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ا لا �أتي النساء، الله، فأصابها فإذا هي عذراء، فسألها، فقالت: �ا نبي الله إن زوجي �ان عنینً 
و�نت أنت من الحسن والجمال �ما لا یوصف، قال: فعاشا في خفض عیش، في �ل یوم �جدد 

 إفراثیم ومنشأ. ا، وولدت له ولدین، الله لهما خیرً 
ألقى في قلب یوسف من محبتها أضعاف ما �ان في قلبها، فقال  -تعالى-وفیما روي أن الله 

 -تعالى-لها: ما شأنك لا تحبینني �ما �نت في أول مرة؟ فقالت له: لما ذقت محبة الله 
 .ء"شغلني ذلك عن �ل شي

 طالب: ..........
 غر�بة؟ �عني الطبع البشري �أ�اها؟

 .........طالب: .
الحب  ،هذا موجود في الأولین والآخر�ن، أقول: هذه الغر�زة موجودة في السا�قین واللاحقین

والموت �سببه، هذا �له موجود، هذا مر�ب في الطبائع البشر�ة،  ،والعشق والجنون من أجله
 تعان.�عني هذه الغرائز إن لم تقاد وتزم بزمام الشرع مهلكة، لا شك أنها مهلكة، �الله المس

أمر لا ینكره أحد، وأما التفاصیل، السیاق لا �أ�اها و�ن �انت لا فأما حبها له ومراودتها على هذا 
ق ولا تُكذَّب.  تُصدَّ
 طالب: ..........

 زلیخا، زلیخا، لكن �مكن في لغة وفي لغة، �مكن �العبر�ة �ذا، و�القبطیة �ذا، ما یدرى، الله أعلم.
 طالب: ..........

 أن �كون لها أكثر من اسم �سبب اختلاف اللغات.ما �منع 
 طالب: ..........

 ]، ورقة واحدة.٥٦ :[یوسف }وََ�ذَلِكَ مَكَّنَّا لِیُوسُفَ {نعم، نقف على الآ�ة 
 طالب: ..........

علیه، �ل ما أدري، �الله ما أدري، �تب التفسیر تذ�ر، تذ�ر �تب التفسیر، �لهم مطواطؤون 
 المفسر�ن یذ�رونها.
 طالب: ..........

 لكن هل ثبت أنها راودت غیره؟ هل ثبت أنها وقع منها فاحشة أو شيء؟
 طالب: ..........

 �عني هي خیانة لزوجها الأول بلا شك.
 طالب: ..........

 على �ل حال �تب التفسیر مطبقة على هذا.
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ل للرجل الفاجر، الثانیة: قال �عض أهل العلم: في هذه الآ�ة ما یبیح للرجل الفاضل أن �عم"
والسلطان الكافر، �شرط أن �علم أنه �فوض إلیه في فعل لا �عارضه فیه، فیصلح منه ما شاء، 

 وأما إذا �ان عمله �حسب اختیار الفاجر وشهواته وفجوره فلا �جوز ذلك.
وقال قوم: إن هذا �ان لیوسف خاصة، وهذا الیوم غیر جائز، والأول أولى إذا �ان على الشرط 

 الذي ذ�رناه. �الله أعلم. 
ولا�ة من قبله على قولین: ا فقد اختلف الناس في جواز الن �ان المولي ظالمً إقال الماوردي: ف

ل فرعون، ولأن الاعتبار في لأن یوسف ولي من قب ؛یما تقلدهجوازها إذا عمل �الحق ف :أحدهما
 حقه �فعله لا �فعل غیره.

أنه لا �جوز ذلك، لما فیه من تولي الظالمین �المعونة لهم، وتز�یتهم بتقلد أعمالهم،  :الثاني
أن  :سف من قبل فرعون �جوابین: أحدهمافأجاب من ذهب إلى هذا المذهب عن ولا�ة یو 

 وسى.ا، و�نما الطاغي فرعون مفرعون یوسف �ان صالحً 
 أنه نظر في أملاكه دون أعماله، فزالت عنه التبعة فیه.  :الثاني

ة الظالم على قال الماوردي: والأصح من إطلاق هذین القولین أن �فصل ما یتولاه من جه
ما �جوز لأهله فعله من غیر اجتهاد في تنفیذه �الصدقات والز�وات،  :ثلاثة أقسام: أحدها

ن النص على مستحقه قد أغنى عن الاجتهاد فیه، وجواز لأ  ؛جوز تولیه من جهة الظالمفی
 أغنى عن التقلید. تفرد أر�ا�ه �ه قد

ء، فلا �جوز ما لا �جوز أن یتفردوا �ه و�لزم الاجتهاد في مصرفه �أموال الفي :والقسم الثاني 
 ".لأنه یتصرف �غیر حق، و�جتهد فیما لا �ستحق ؛تولیه من جهة الظالم

الكلام حقیقة �حتاجه �ثیر من �حتاج إلى العمل بلاد غیر المسلمین أو في بلاد هذا الكلام، هذا 
، -سبحانه وتعالى-المسلمین ممن �حكمها �عض الظلمة الذین یتصرفون فیها على غیر مراد الله 

و�عانة  ،لكن من �اب تخفیف المظالم ،والدخول في الأعمال التي هي في الأصل غیر شرعیة
جین وهكذا، والحكم �الحق �قدر الإمكان وتقلیل هذا الظلم وتقلیل مخالفة من �حتاج من المحتا

الحق، مسألة تحتاج إلى سیاسة شرعیة في مثل هذه الأمور، هل �قول الإنسان: أنا ما دام تحت 
 ،ولا �طبق شرع الله لا �جوز لي أن أخدمه �أي عمل من الأعمال ،ولا�ة شخص لا �حكم �العدل

ونشرت �عض ما  ،وخففت الظلم -سبحانه وتعالى-ه إلى ما یُرضي الله ولو توصلت �ه بواسطت
 أستطیعه من العدل؟ 

وهو  ،منهم من �قول: لا شك أن الشرع جاء �جلب المصالح، وهذه مصلحة، �ون الإنسان یتولى
صالح مصلح، و�ن �انت تحت ولا�ة عامة لظالم أو �افر أو ما أشبه ذلك، فإنه �عمله هذا �قلل 

 اسد التي تصدر عن هذا الظالم، وعلى �ل حال المسألة اجتهاد�ة.تلك المف
 طالب: ..........
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الكافر إذا �ان �ستطیع بواسطة تولیه هذا العمل الجزئي أن �حقق العدل فیما وُ�ل إلیه، و�خفف 
الظلم في الجملة، وهذا شيء یتعذر �ه �ثیر من الناس في �عض القطاعات التي تزاول أشیاء 

�قول: أنا ولا غیري، أنا أخفف الظلم، وقد ُ�قال له: امسك هذا العمل، و�ن �ان في  غیر شرعیة،
الأصل ما هو مشروع، أو مرغوب عنه في الأصل، لكن وجودك خیر و�ر�ة أحسن من غیرك، 
: أحسن من أن �أتي شخص �ستغل هذا المنصب فیز�د الطین بلة، ولو قیل للصالحین مثلاً 

اتر�وا هذه القطاعات التي هي في الأصل غیر شرعیة وتولاها أناس من الأشرار زادوا الظلم 
ظلمًا، زادوا البلاء بلاءً، ودخول الصالحین في الجملة ینفع في أي قطاع �ان، ومنهم من �قول: 
 أبدًا، الورع أن لا تدخل في هذه الأمور، وما أنت �حاجة إلى أن تقحم نفسك في أمور قد لا

الغالب علیها عدم الصلاح،  -�عض الجهات-؛ لأن �عض الفئات الغالب علیها تُحمد عقباها
ما لا  وقد یؤثَر علیه، قد یؤثَر علیه، وقد �كون في �عض الأمر ،فیدخل الإنسان بنیة الإصلاح

�خدمه، بل قد �حرفه عن مراده ومقصوده، طبعًا، السلامة لا �عدلها شيء، لكن إن نظر إلى 
 وأنه �حقق مصلحة من خلال هذا العمل، لعله یؤجر على قدر نیته وقدر عمله. ،مصلحة�اب ال

 طالب: ..........
، هذه فیها نزعة امتبوعً  اأو شرعً  امطبوعً  �عني ما �سلم، ما �سلم؛ لأنه �كون المشرع إما عقلاً 

 اعتزالیة، و�ن �ان في الأصل ما هو من المعتزلة الخلص.
 طالب: ..........

 �عني مثل شخص �طبق القانون �كل حذافیره إلا في زاو�ة معینة، الأحوال الشخصیة مثلاً  نعم،
 في الشرع، �قال له: تولى هذا الجانب.



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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ما �جوز أن یتولاه لأهله، وللاجتهاد فیه مدخل �القضا�ا والأحكام، فعقد التقلید  الثالث: والقسم"
ا بین مجبور�ن جاز، و�ن �ان ا للحكم بین متراضیین، وتوسطً محلول، فإن �ان النظر تنفیذً 

 إلزام إجبار لم �جز.
 ". �كون له أهلاً على جواز أن �خطب الإنسان عملاً ا الثالثة: ودلت الآ�ة أ�ضً 

]، إن �ان الإنسان �أنس من نفسه النفع في هذا ٥٥[یوسف:  }اجْعَلْنِي عَلَى خَزَائِنِ الأَرْضِ {
عموم حدیث عبد المجال، هل له أن �طلب هذا العمل مباشرة ممن �ملك تولیته أو یدخل في 

 ؟»لا تسأل الإمارة«الرحمن بن سمرة: 
صلى الله علیه -قال لي رسول الله  :فإن قیل: فقد روى مسلم عن عبد الرحمن بن سمرة قال"

 ".»�ا عبد الرحمن لا تسأل الإمارة« :-وسلم
 ما هو متفق علیه؟ 

 الحدیث في الصحیحین.
 طالب: ..........

�البخاري، وهذا في الصحیحین، لكن عموم المغار�ة والأندلس لهم عنا�ة �مسلم أكثر من عنایتهم 
 ظاهر في هذا الكتاب.

و�ن أعطیتها عن غیر مسألة  ،فإنك إن أعطیتها عن مسألة و�لت إلیهالا تسأل الإمارة، «"
 . »أعنت علیها

ومعي رجلان  -صلى الله علیه وسلم-قال أبو موسى: أقبلت إلى النبي  :وعن أبي بردة قال
صلى -، فكلاهما سأل العمل، والنبي والآخر عن �ساري  ،من الأشعر�ین، أحدهما عن �میني

 :قال. »-�ا عبد الله بن قیس أو- ما تقول �ا أ�ا موسى«�ستاك، فقال:  -الله علیه وسلم
ا في أنفسهما، وما شعرت أنهما �طلبان العمل، قال: قلت: والذي �عثك �الحق ما أطلعاني علمً 

نستعمل على عملنا من  -لا أو- لن«و�أني أنظر إلى سواكه تحت شفته وقد قلصت، فقال: 
 ا وغیره، فالجواب: وذ�ر الحدیث، خرجه مسلم أ�ضً  »أراده
لأنه علم أنه لا أحد �قوم مقامه في العدل  ؛إنما طلب الولا�ة -علیه السلام-أن یوسف  :أولاً 

فإنه لم �كن هناك  ،والإصلاح وتوصیل الفقراء إلى حقوقهم فرأى أن ذلك فرض متعین علیه
 ،كم الیوم، لو علم إنسان من نفسه أنه �قوم �الحق في القضاء أو الحسبةغیره، وهكذا الح

ولا �قوم مقامه لتعین ذلك علیه، ووجب أن یتولاها و�سأل ذلك،  ،ولم �كن هناك من �صلح
-علیه السلام-و�خبر �صفاته التي �ستحقها �ه من العلم والكفا�ة وغیر ذلك، �ما قال یوسف 

علیه - هلقول ؛بها و�صلح لها وعلم بذلك فالأولى ألا �طلب ، فأما لو �ان هناك من �قوم
ا فإن في سؤالها والحرص علیها مع العلم وأ�ضً  ،»لا تسأل الإمارة«لعبد الرحمن:  -السلام
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�كثرة آفاتها وصعو�ة التخلص منها دلیل على أنه �طلبها لنفسه ولأغراضه، ومن �ان هكذا 
 ".یوشك أن تغلب علیه نفسه فیهلك

لكن بئست الفاطمة، یدخل الإنسان وعنده شيء من الثقة بنفسه ثم ما  ،نعمت المرضعةنعمت، 
 یلبس أن یتغیر، �الله المستعان.

ومن أ�اها لعلمه �آفاتها، ولخوفه من التقصیر  »و�ل إلیها«: -علیه السلام-وهذا معنى قوله "
أعین «نى قوله: في حقوقها فر منها، ثم إن ابتلي بها فیرجى له التخلص منها، وهو مع

 .»علیها
: -صلى الله علیه وسلم-أنه لم �قل: إني حسیب �ر�م، و�ن �ان �ما قال النبي  :الثاني

ولا قال:  ،»الكر�م ابن الكر�م ابن الكر�م ابن الكر�م یوسف بن �عقوب بن إسحاق بن إبراهیم«
ي حَفِیظٌ عَلِیمٌ {إني جمیل ملیح، إنما قال:   ]".٥٥[یوسف:  }إِنِّ

�عني ذ�ر الوصف المؤثر، ذ�ر الوصف المؤثر في العمل، و�لا �ر�م ابن �ر�م، وجمیل ملیح، 
ي حَفِیظٌ عَلِیمٌ {كل هذا غیر مؤثر، الوصف المؤثر في هذا العمل قوله:  ]، ٥٥[یوسف:  }إِنِّ

 فینظر في �ل عمل، ومن یناسبه من الأشخاص.
 فسألها �الحفظ والعلم، لا �النسب والجمال."

-إنما قال ذلك عند من لا �عرفه فأراد تعر�ف نفسه، وصار ذلك مستثنى من قوله  :الثالث
 .]٣٢[النجم:  }فَلا تُزَكُّوا أَنْفُسَكُمْ {: -تعالى
لأنه لم �كن هنالك غیره، وهو الأظهر، �الله أعلم.  ؛ا علیها متعینً أنه رأى ذلك فرضً  :الرا�ع
 ".سان أن �صف نفسه �ما فیه من علم وفضلا على أنه �جوز للإنودلت الآ�ة أ�ضً  :الرا�عة
عند الحاجة، عند الحاجة، و�كون من الإخبار لا على سبیل الترفع، عند الحاجة إذا هُضم �عني 
هم ابن عمر �أنه عیي وعاجز، فقال: �یف �كون عییًا ما في جوفه �تاب هم �شيء؛ �ما اتُّ أو اتُّ 

وءِ مِنَ القَوْلِ إِلاَّ مَن {و الله، فیخبر عما في نفسه مما یدفع عنه التهمة، ُ الجَهْرَ ِ�السُّ لاَ ُ�حِبُّ االلَّ
 ].١٤٨[النساء:  }ظُلِمَ 

قال الماوردي: ولیس هذا على الإطلاق في عموم الصفات، ولكنه مخصوص فیما اقترن "
بوصله، أو تعلق �ظاهر من مكسب، وممنوع منه فیما سواه، لما فیه من تز�یة ومراءاة، ولو 

اضل عنه لكان ألیق �فضله، فإن یوسف دعته الضرورة إلیه لما سبق من حاله، ولما میزه الف
 ".یرجو من الظفر �أهله
 اللهم صل على محمدٍ.
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
، وعلى آله وصحبه، قال الإمام الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم على نبینا محمدٍ 

 :-رحمه الله تعالى-القرطبي 
نَّا لِیُوسُفَ فِي الأَْرْضِ یَتَبَوَّأُ مِنْها حَیْثُ َ�شاءُ نُصِیبُ {" بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ وَلا نُضِیعُ  وََ�ذلِكَ مَكَّ

 ].٥٧-٥٦[یوسف:  }أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ * وَلأََجْرُ الآْخِرَةِ خَیْرٌ لِلَّذِینَ آمَنُوا وَ�انُوا یَتَّقُونَ 
أُ مِنْها حَیْثُ َ�شاءُ {: -تعالى-قوله  نَّا لِیُوسُفَ فِي الأَْرْضِ یَتَبَوَّ ] أي ٥٦[یوسف:  }وََ�ذلِكَ مَكَّ

ثل هذا الأنعام الذي أنعمنا علیه في تقر�به إلى قلب الملك، و�نجائه من السجن مكنا له في وم
 على ما یر�د. أقدرناهالأرض، أي 

] دلیل على ٥٦[یوسف:  }وََ�ذلِكَ مَكَّنَّا لِیُوسُفَ فِي الأَْرْضِ {: -تعالى-وقال إلكیا الطبري قوله 
 ".، واستخراج الحقوق الغبطة والصلاح إجازة الحیلة في التوصل إلى المباح، وما فیه

، ]٥٦[یوسف:  }كَذلِكَ {المشبه �ه في قوله، المشبه �ه، آلة التشبیه، أداة التشبیه الكاف في 
، -علیه السلام-على یوسف  -سبحانه وتعالى-فالمشبه �ه المحذوف من النعم التي أسبغها الله 

 وألحق بها تمكینه في الأرض.  ،شبه بهذه النعم
إلكیا الطبري: فیه دلیل على إجازة الحیلة في التوصل إلى المباح، وأما الحیلة في تحلیل وقول 

الحرام أو تحر�م الحلال هذا صنیع بني إسرائیل الذي جاء ذمهم بهذه الحیل، السبت، وجاء أ�ضًا 
لا تكونوا مثل بني إسرائیل فترتكبوا المحرمات �أدنى «النهي عن مشابهتهم في هذا الباب 

 ، �الله المستعان.»یلالح
أما إذا �انت الحیلة یتوصل فیها إلى أمر مباح، استخراج حق وما أشبهه، شر�طة ألا تكون 

وألا یترتب علیها من الآثار ما هو أعظم منها، قد یتوصل الإنسان  ،مشتملة على �ذب صر�ح
أو وسیلة تضر �صاحبه أكثر من  لكنه یرتكب وسیلة محرمة مثلاً  ،إلى حقه المشروع له �حیلة

وءِ مِنَ القَوْلِ إِلاَّ مَن ظُلِمَ {حقه، الأصل في ذلك  ُ الجَهْرَ ِ�السُّ ]، لكن ١٤٨[النساء:  }لاَ ُ�حِبُّ االلَّ
 �قدر مظلمته، �أخذ �قدر ما ظُلم. 

ومسألة الظفر عند أهل العلم معروفة إذا �ان لإنسان حق عند آخر ولم یتوصل إلى ذلك الحق 
إلا �شيء من الخفاء والغموض، لیست عنده من البینات الظاهرة التي �ستطیع بها الوصول إلى 
حقه، �إمكانه أن �أخذ �قدر الحق على ألا یز�د علیه من ماله ما �ستوفي �ه حقه اعتمادًا على 

خذي من «حدیث امرأة أبي سفیان أنه رجل شحیح لا �عطیها ما �كفیها، و�كفي ولدها، فقال: 
، على أن الورع في مثل هذا إذا لم یتمكن الإنسان من »ه ما �كفیك وولدك �المعروفمال

قال:  -علیه الصلاة والسلام-الوصول إلى حقه �البینات الشرعیة، الورع أن یترك؛ لأن النبي 
 .»ولا تخن من خانك«

 طالب: أحسن الله إلیكم، ما معنى قوله: وما فیه الغبطة والصلاح؟
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أو ما یتوصل �ه إلیه محذور، الحیلة في التوصل  الغیره شر�طة ألا �كون محذورً �عني له، له أو 
 إلى المباح.

 طالب: ..........
 ]، تأتي.٧٦[یوسف:  }مَا َ�انَ لِیَأْخُذَ أَخَاهُ فِي دِینِ المَلِكِ {

 طالب: ..........
لى ما ما أضرت �ه، مصلحته ظاهرة، مصلحة الأخ ظاهرة، ومصلحة الأهل �لهم ظاهرة ع

، وقد �كون هذا في شرعهم دون شرعنا، قد �كون في شرعهم، �كون -إن شاء الله تعالى-سیأتي 
 مما نُسخ من شر�عتهم.

 ".]٤٤[ص:  }وَخُذْ بِیَدِكَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ ِ�هِ وَلا تَحْنَثْ {: -تعالى-"ومثله قول 
من غیر إذنه عددًا  حلف أن �ضرب امرأته جراء تصرفها -علیه السلام-في قصة، قصة أیوب 

من الجلدات مائة، فلو ضر�ها وهي تسعى لمصلحته أضر بها لو ضر�ها الضرب المعروف، 
، وهذه  عدد أفراده مائة، وحینئذٍ �كون ضر�ها �مائة -عرجون النخل- افأُمر �أن �أخذ ضغثً 

 حیلة.
صلى الله -وحدیث أبي سعید الخدري في عامل خیبر، والذي أداه من التمر إلى رسول الله "

 ".وما قاله -علیه وسلم
: �ع التمر، -علیه الصلاة والسلام-حینما �اع الصاع �الصاعین من التمر الجید، فقال له النبي 

�ع الجنیب، �ع الجمع واشتري �ه، واشتري �ه، واشتري �قیمته جنیبًا، هذا تحایل على الوصول 
التورق، لا شك أنها حیلة، لكنها حیلة إلى المطلوب، وتحاشیًا عن الر�ا الصر�ح، ومثله مسألة 

ولا �جوز له أن �أخذ الدراهم  ،مباحة للوصول إلى أمر مشروع، إذ قد لا �جد الإنسان من �قرضه
�الدراهم الر�ا الصر�ح، فلم �كن في طر�قه حل إلا السلم، وهذا لا یتیسر في �ل وقت، وفي �ل 

و�ن منعها ابن  ،ة، جماهیر أهل العلم جائزةزمان، أو التورق، ولهذا هي جائزة عند جماهیر الأم
 عباس وشیخ الإسلام ابن تیمیة و�عضهم.

نَّاهُمْ فِي الأَْرْضِ {: -تعالى-قلت: وهذا مردود على ما �أتي. �قال: مكناه ومكنا له، قال الله " مَكَّ
]. قال الطبري: استخلف الملك الأكبر الولید بن الر�ان یوسف ٦[الأنعام:  }ما لَمْ نُمَكِّنْ لَكُمْ 

على عمل إطفیر وعزله، قال مجاهد: وأسلم على ید�ه. قال ابن عباس: ملكه �عد سنة 
 ونصف.

إني حفیظ علیم إن  :لو أن یوسف قال«قال:  -صلى الله علیه وسلم-وروى مقاتل أن النبي 
ثم مات إطفیر فزوجه الولید بزوجة إطفیر راعیل، فدخل بها یوسف . »شاء الله لملك في وقته

فوجدها عذراء، وولدت له ولدین: إفراثیم ومنشأ، ابني یوسف، ومن زعم أنها زلیخاء قال: لم 
ا یتزوجها یوسف، وأنها لما رأته في مو�به �كت، ثم قالت: الحمد لله الذي جعل الملوك عبیدً 
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ا، فضمها إلیه، فكانت من عیاله حتى جعل العبید �الطاعة ملو�ً �المعصیة، والحمد لله الذي 
ماتت عنده، ولم یتزوجها، ذ�ره الماوردي، وهو خلاف ما تقدم عن وهب، وذ�ره الثعلبي، فالله 

 أعلم. 
ولما فوض الملك أمر مصر إلى یوسف تلطف �الناس، وجعل یدعوهم إلى الإسلام حتى آمنوا 

الرجال والنساء، قال وهب والسدي وابن عباس وغیرهم: ثم دخلت  �ه، وأقام فیهم العدل، فأحبه
السنون المخصبة، فأمر یوسف �إصلاح المزارع، وأمرهم أن یتوسعوا في الزراعة، فلما أدر�ت 
الغلة أمر بها فجمعت، ثم بنى لها الأهراء، فجمعت فیها في تلك السنة غلة ضاقت عنها 

وجاءت  ،سنة �ذلك، حتى إذا انقضت السبع المخصبةالمخازن لكثرتها، ثم جمع علیه غلة �ل 
السنون المجد�ة نزل جبر�ل وقال: �ا أهل مصر جوعوا، فإن الله سلط علیكم الجوع سبع 

 سنین.
أن النفس تحب الطعام أكثر من  : للجوع والقحط علامتان: إحداهما:وقال �عض أهل الحكمة

 ".خلاف ما �انت علیه قبل ذلك، وتأخذ من الطعام فوق الكفا�ة ،العادة، و�سرع إلیها الجوع
ا، تقدم المائدة التي تكفي  اهذا شيء مشاهد، �عني في سنین الخصب والرخاء تجد الأكل �سیرً  جد�

العشرة �جلس علیها خمسون، و�بقى فیها �قیة، وهذا مشاهد الآن، ولله الحمد والمنة، �حدثنا الجیل 
ي �جلس علیه عشرة أو ذقبلهم �قولون: مثل هذا �ان �أكله الرجل الواحد الالذي قبلنا والذین 

�ما أنه في السني  ،�كون الامتحان أعظم عشر�ن شخص، �أكله الرجل الواحد في سني الجدب
  .الخصبة أ�ضًا تكون الشهوة أقل

�ان محتاجًا وهذا �له لبیان الدار الأخرى؛ لأن هذا یدل على ضعة هذه الدنیا، تجد الإنسان إذا 
للشيء سرعان ما �حصل علیه، فیتلفه، �قضي علیه �سرعة، لكن إذا �ان غیر محتاج إلیه، تجده 
�عیش عنده و�ستمر، ولو نظرنا في أحوال المحتاجین والفقراء لوجدناهم فیهم قدرة وقوة جسمیة 

وقد لا تتیسر لهم، بینما  ،وقد لا یتیسر لهم، فیهم قدرة على معاشرة النساء ،على الأكل مثلاً 
وهذا أشد، إذا  ،الرجل إذا �ان غنیًا تجده �العكس لا �شتهي الطعام سواء �ان �اختیاره أو إجبار

مُنع منه وهو بین ید�ه، تجده لا �ستطیع معاشرة النساء مع القدرة ما یر�د منهن، وهذا �له یبین 
-التي فیها ما قص الله ورسوله عنها  الآخرةفالعاقل لا یر�ن إلیها، �خلاف ، لنا منزلة هذه الدنیا

 ، �الله المستعان.-علیه الصلاة والسلام
بدو -، فیأتون له �الطعام الصحن الذي �كفي تقر�بًا عامل �شتغل في بیت قبل خمسین سنة

�كفي عشرة الآن، فیأكله، رقت له ر�ة البیت فجاءت له �صحن أكبر منه من الغد  -مبالغة
لها: لا تكلفین نفسك، لو تأتین �ما على وجه الأرض  لثالث أكبر فأكله، ثم قالفأكله، في الیوم ا

حف على ما �قول العوام، الإنسان یتصور  من الطعام أكلته، نعم هذه سنین الجدب، �صیر فیها
أنه �ل شيء عنده،  ،ولن �صل إلیه مرة أخرى، ما هو متصور ،أنه وصل إلیه هذا الطعام
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، والمحلات قر�بة، والثمن موجود، لذلك ما تكون الشفقة علیه مثل لو ةنالمستودع، والثلاجة ملآ
 كان معدومًا، �الله المستعان.

 طالب: ..........
واقفین علیه مرة  لیسوا ملكن هو یتصور أنه ،ما هو �الظاهر، هو الغنى غنى النفس بلا شك

ثانیة، هذه فرصة، هذه فرصة لن تتكرر، ما هو �ل یوم، اللحم لا یوجد �ل یوم، الأرز معدوم، 
یتكرر  لأنه ماهو هو، القمح والتمر إن وُجد، ما �ل الناس عندهم، یتصور أنه ما وقف علیه 

 .مرة ثانیة
 طالب: ..........

ما هو يء، أما مع عدمه، الفقیر حقیقي هو مسألة غنى النفس، غنى النفس مع وجود الش 
، هذا فقیر �حاجتها ن تجد الشخص یدخر أشیاء لیسالآ غنى النفس ة،یالحاجة حقیقنفسي، 
 .-نسأل الله العافیة-النفس 

ا و�عز إلى الغا�ة، فاجتمعت هاتان العلامتان في عهد والثانیة: أن �فقد الطعام فلا یوجد رأسً "
 ".والنساء والصبیان ینادون الجوع الجوع!!یوسف، فانتبه الرجال 

 قاموا على لسان واحد: الجوع الجوع. من الفرش
و�أكلون ولا �شبعون، وانتبه الملك، ینادى الجوع الجوع!! قال: فدعا له یوسف فأبرأه الله من "

ا فیضیع ذلك، ثم أصبح فنادى یوسف في أرض مصر �لها، معاشر الناس! لا یزرع أحد زرعً 
. وجاءت تلك السنون بهول عظیم لا یوصف، قال ابن عباس: لما �ان ءلا �طلع شيذر و بال

ابتداء القحط بینا الملك في جوف اللیل أصا�ه الجوع في نصف اللیل، فهتف الملك �ا یوسف! 
الجوع الجوع!! فقال یوسف: هذا أوان القحط، فلما دخلت أول سنة من سني القحط هلك فیها 

ن المخصبة، فجعل أهل مصر یبتاعون الطعام من یوسف، فباعهم كل شيء أعدوه في السنی
�مصر دینار ولا درهم إلا قبضه، و�اعهم في السنة الثانیة  أول سنة �النقود، حتى لم یبقَ 
، و�اعهم في السنة الثالثة ءفي أیدي الناس منها شي �الحلي والجواهر، حتى لم یبقَ 

و�اعهم في السنة الرا�عة �العبید والإماء، حتى �المواشي والدواب، حتى احتوى علیها أجمع، 
احتوى على الكل، و�اعهم في السنة الخامسة �العقار والضیاع، حتى ملكها �لها، و�اعهم في 

و�اعهم في السنة السا�عة برقابهم، حتى  ،افاسترقهم جمیعً  ،السنة السادسة �أولادهم ونسائهم
 ".ا لهلا صار عبدً في السنة السا�عة �مصر حر ولا عبد إ لم یبقَ 

وهي متلقاة في الغالب عن  ،، إن ثبتت مثل هذه الأخبارهذا إن ثبت مثل أولاً  هلا شك، لا شك أن
بني إسرائیل، لكن العقل لا �حیلها، فالرق أ�سر من الموت، الرق أ�سر من الموت، فإذا لم �كن 

 و�كون رقیقًا أسهل. ،ع نفسهأو �موت جوعًا، فأن یبی ،هناك خیار بین الإنسان إلا أن یبتاع نفسه
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ا أجل ولا أعظم من هذا، فقال یوسف لملك مصر: �یف رأیت فقال الناس: �الله ما رأینا ملكً "
ضت إلیك الأمر فافعل ما صنع ر�ي فیما خولني! والآن �ل هذا لك، فما ترى فیه؟ فقال: فوَّ 

 ".شئت، و�نما نحن لك تبع، وما أنا �الذي �ستنكف عن عبادتك وطاعتك
 طالب: ما المقصود �العبادة هنا؟

 الرق، الرق.
: إني لم أعتقهم -علیه السلام-ولا أنا إلا من �عض ممالیكك، وخول من خولك، فقال یوسف "

، و�ني أشهد الله وأشهدك أني من الجوع لأستعبدهم، ولم أجرهم من البلاء لأكون علیهم بلاءً 
أعتقت أهل مصر عن آخرهم، ورددت علیهم أموالهم وأملاكهم، ورددت علیك ملكك �شرط أن 

 تستن �سنتي. 
�ان لا �شبع من طعام في تلك السنین، فقیل له: أتجوع  -علیه السلام-و�روى أن یوسف 

 ".و�یدك خزائن الأرض؟ فقال: إني أخاف إن شبعت أن أنسى الجائع
، ولا �كتسي وهم من رعیته لا �شبع وهم �جوعون  اهكذا، هكذا ینبغي أن �كون الوالي، �كون واحدً 

عراة، وهكذا، في صدر هذه الأمة الأمثلة الواضحة الظاهرة عمر بن الخطاب، وقبله أبو �كر من 
  هذا التراث، من هذا النوع، �الله المستعان.

فلا  ،النهار، حتى یذوق الملك طعم الجوع اءه نصفدوأمر یوسف طباخ الملك أن �جعل غ"
 اءهم نصف النهار.دینسى الجائعین، فمن ثم جعل الملوك غ

أي �إحساننا، والرحمة النعمة  ]٥٦[یوسف:  }نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا مَنْ نَشاءُ {: -تعالى-قوله  
 ".والإحسان

]، هذا تأو�ل، مذهب أهل الحق ٥٦[یوسف:  }نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا{]، ٥٦[یوسف:  }نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا{
على ما  -سبحانه وتعالى-أهل السنة والجماعة، سلف هذه الأمة وأئمتها إثبات صفة الرحمة لله 

مؤول في هذا الباب، وهو أقرب ما �كون  -عفا الله عنا وعنه-یلیق �جلاله وعظمته، والمؤلف 
ب منهم، یؤول �ثیر من الصفات التي لكنه قر� ا،إلى مذهب الأشاعرة، و�ن لم �كن أشعر�� 

 یؤولونها، �الله المستعان.
 أي ثوابهم. ]٥٦[یوسف:  }وَلا نُضِیعُ أَجْرَ الْمُحْسِنِینَ {"

 ".وقال ابن عباس ووهب: �عني الصابر�ن
نُصِیبُ بِرَحْمَتِنا {أحسن الله إلیكم، لكن الرحمة هنا المقصود بها الصفة أم العطیة، هنا طالب: 

 ، في السیاق �عني؟] المقصود بها صفة الله أم العطیة من الله٥٦[یوسف:  }نَشاءُ مَنْ 
الرحمة من لازمها العطیة، فتفسیر اللفظ بلازمه ُ�قبل في حالة واحدة، ممن یُثبت، أما من ینفي 

 و�ؤول لا �قبل منه التفسیر �اللازم.
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روحي  :»والذي نفسي بیده«، لو قال النووي: -وهذا مثال ضر�ناه �ثیرًا-�عني لو قال النووي 
على ما یلیق  -سبحانه وتعالى-في تصرفه، قلنا: لا �ا نووي، أنت مؤول، في إثبات الید لله 

، لكن لو -سبحانه وتعالى-�جلاله وعظمته، ما فیه أحد ینكر أن أرواح الناس في تصرف الله 
ممن یُثبت الصفات على ما یلیق  ابن تیمیة أو غیره شخص، لو قال شیخ الإسلام مثلاً قال 

روحي في تصرفه، قلنا: على العین والرأس، �لامك : »والذي نفسي بیده«�جلال الله وعظمته: 
صحیح، هذا ینبغي أن ُ�طرد، الشخص الذي عُرف عنه النفي ما �قبل منه التأو�ل �اللازم، أما 

أَیْنَمَا {]، ١١٥[البقرة:  }فَثَمَّ وَجْهُ االلَِّ { :منهجه الإثبات ما ینكر، ولذا لو قال مثلاً الذي یثبت و 
 :]، هل هذه من آ�ات الصفات أو المقصود الجهة؟ نعم نقول١١٥[البقرة:  }تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ االلَِّ 

لا، وهكذا الآ�ات  المقصود الجهة عند من یثبت، وأما من ینكر و�طرد في �ل النصوص نقول:
 والتي قد یدل سیاقها على غیر �ونها صفة. ،المحتملة

 طالب: ..........
 كیف؟

 طالب: ..........
 في تصرفه. »بیده«روحي،  »والذي نفسي«هذه �قولها غالب الشراح: روحي في تصرفه، 

 طالب: ..........
�عني روحي في تصرفه، روحي، أما  »والذي نفسي بیده«المعنى؟ المعنى هذا، هذا معنى  ما
 روحي، صح هذا ما فیه إشكال، النفس هي الروح، فیه مشكلة؟  »نفسي«
أحد ینكر أن  ه، لكن ما فی-سبحانه وتعالى-�عین في تصرفه، فیر�د أن لا یثبت ید لله  »بیده«

، في قبضته، وأن قلو�هم بین أصبعین من -سبحانه وتعالى-روح الناس في تصرف الله 
 ا�عه.أص

 طالب: ..........
 ، هو �فر عن إثبات الید.نعم

 طالب: ..........
 بیده نعم.

لصبره في الجب، وفي الرق، وفي السجن، وصبره وقال ابن عباس ووهب: �عني الصابر�ن "
 عن محارم الله عما دعته إلیه المرأة.

أنه ثواب من  :أحدهماوقال الماوردي: واختلف فیما أوتیه یوسف من هذه الحال على قولین: 
 على ما ابتلاه. -تعالى-الله 

 على حاله في الآخرة.  منه علیه، وثوا�ه �اقٍ أنه أنعم الله علیه بذلك تفضلاً  :الثاني
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أي ما نعطیه في الآخرة خیر وأكثر مما  ]٥٧[یوسف:  }وَلأََجْرُ الآْخِرَةِ خَیْرٌ {: -تعالى-قوله 
جر الدنیا ینقطع، وظاهر الآ�ة العموم في �ل مؤمن ألأن أجر الآخرة دائم، و  ؛أعطیناه في الدنیا

 ، وأنشدوا:متقٍ 
ــــــــي رســــــــول الله یوســــــــف أســــــــوة ــــــــا ف  أم

 
ــــــ  ــــــك محبوسً ــــــكلمثل ــــــم والإف ــــــى الظل  ا عل

ــــي الحــــبس برهــــة  ــــل الصــــبر ف ــــام جمی  أق
 

ـــــى الملـــــك  ـــــآل �ـــــه الصـــــبر الجمیـــــل إل  ف
 و�تب �عضهم إلى صدیق له: 

 الأمــــــــن وراء مضـــــــیق الخــــــــوف متســـــــع
 

 وأول مفـــــــــــــروح �ـــــــــــــه آخـــــــــــــر الحـــــــــــــزن  
ـــــــــــك یوســـــــــــفً   ـــــــــــالله مل  افـــــــــــلا تیئســـــــــــن ف

 
 
 

 خزائنـــــــه �عـــــــد الخـــــــلاص مـــــــن الســـــــجن 
  وأنشد �عضهم: 

 إذا الحادثــــــــــــــــــــات بلغــــــــــــــــــــن النهــــــــــــــــــــى
 

 و�ــــــــــــــادت تـــــــــــــــذوب لهـــــــــــــــن المهـــــــــــــــج 
ـــــــــــــــــزاء  ـــــــــــــــــبلاء وقـــــــــــــــــل الع  وحـــــــــــــــــل ال

 
ـــــــــــــــرج  ـــــــــــــــون الف ـــــــــــــــاهي �ك  فعنـــــــــــــــد التن

 .والشعر في هذا المعنى �ثیر 
 ]".٥٨[یوسف:  }إِخْوَةُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَیْهِ فَعَرَفَهُمْ وَهُمْ لَهُ مُنْكِرُونَ  وَجاءَ {: -تعالى-قوله 

 طالب: ..........
أعظمها طلب المعصیة منهم، أعظمها طلب المعصیة مع ما احتف بهذا الطلب من قوة الشباب 

جْنُ أَحَبُّ إِلَيَّ {لد�ه، وجمال المرأة وسلطانها، ولذلك قال:   ].٣٣[یوسف:  }السِّ
أي جاءوا إلى مصر لما أصابهم القحط  ]٥٨[یوسف:  }وَجاءَ إِخْوَةُ یُوسُفَ {: -تعالى-"قوله 

لیمتاروا، وهذا من اختصار القرآن المعجز. قال ابن عباس وغیره: لما أصاب الناس القحط 
-ولده للمیرة، وذاع أمر یوسف  -علیه السلام-والشدة، ونزل ذلك �أرض �نعان �عث �عقوب 

علیه -في الآفاق، للینه وقر�ه ورحمته ورأفته وعدله وسیرته، و�ان یوسف  -علیه السلام
حین نزلت الشدة �الناس �جلس للناس عند البیع بنفسه، فیعطیهم من الطعام على  -السلام

 ا.عدد رؤوسهم، لكل رأس وسقً 
[یوسف:  }وَهُمْ لَهُ مُنْكِرُونَ {یوسف  ]٥٨[یوسف:  }یْهِ فَعَرَفَهُمْ وَجاءَ إِخْوَةُ یُوسُفَ فَدَخَلُوا عَلَ { 

ا، ولم یتوهموا أنه �عد العبود�ة یبلغ إلى تلك الحال من المملكة، مع لأنهم خلفوه صبی�  ]؛٥٨
 طول المدة، وهي أر�عون سنة.

طوق ذهب،  لأنهم اعتقدوا أنه ملك �افر: وقیل: رأوه لا�س حر�ر، وفي عنقه ؛وقیل: أنكروه
وعلى رأسه تاج، وقد تز�ا بزي فرعون مصر، و�وسف رآهم على ما �ان عهدهم في الملبس 

 و�حتمل أنهم رأوه وراء ستر فلم �عرفوه. ،والحلیة
 ".ا امتحن الله �ه �عقوبوقیل: أنكروه لأمر خارق امتحانً 
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صغیر السن و�بر، لا شك أنهم ینكرونه؛ لأن حاله وهیأته وشكله مع المدة، طول المدة، �ان 
 . مدة أر�عین سنة �فیلة �أن تغیر الشكل من جهة

الأمر الثاني: النعمة �عد البؤس تغیر الأشكال بلا ر�ب، ولذا تجدون أهل النعم في الغالب  
أشكالهم تختلف عن أهل الحاجة والفاقة، لكن لو �ان ممن استقر، ممن استقرت خلقته لما فارقهم 

�عني، تغیر غیر مؤثر، �عني فرق بین شخص تفارقه من  ا�سیرً  اإلا تغیرً ي الغالب أنه لا یتغیر ف
، بینما لو فارقته عمره اجذر��  اثم تجده �عد سنین طو�لة �عد أر�عین سنة، تغیر تغیرً  ،عشر سنوات
، تجده �عد ستین أو سبعین أو تفارقه �عد عمره خمسین، تجده �عد ذلك، الملامح أر�عین مثلاً 

یر في الجملة، اللهم إلا إذا �ان الإنسان فیه مز�د خبرة وقیافة فإنه �عرف ولو طال العامة ما تتغ
الت �ه الحیاة، الزمن، �ما في حدیث خبر وحشي مع عبید الله بن عدي بن الخیار، وحشي ط

هذا الذي  اال عبید الله بن عدي بن الخیار وهو من التا�عین لصاحب له: نذهب نرى وحشی� قف
لرسول، وقتل مسیلمة، هذا شخص أكید أنه �ستحق من یذهب لیراه، وهو �بیر قتل حمزة عم ا

ا جاز الثمانین، بل �قرب من التسعین  .جد�
بن الخیار، ابن عدي بن الخیار، أنت ابن  المقصود أنهم لما وقفا علیه قال: أنت ابن عبید الله 

قال: وما یدر�ك؟ قال: رفعتك قبل التسمیة، أنت ابن عدي بن الخیار؟  رآه عدي بن الخیار؛ لأنه 
عبید الله  ،وأنت في المهد، وهذه رجلك ما تغیرت هذه، �م �ان عمره؟ سنین ،إلى أمك على الدا�ة

من �بار التا�عین، فإذا �ان هناك مز�د قیافة وخبرة وفراسة، ما فیه شك إن یدرك، لكن  بن عدي
 الكلام في عامة الناس وسائرهم مع تغیر الخلقة ما یدر�ون.

ولذا �شترطون في الصورة في الأمور الرسمیة والإثباتات أن تكون حدیثة، ما تكون قد�مة؛ لأن 
 الإنسان یتغیر بلا شك.

 طالب: ..........
لتزم شرع الله وطُبق �حذافیره ما احتجنا إلى اُ عشر سنوات، عشر سنوات، �الله المستعان، ولو 

 مثل هذه المخالفات.
زَهُمْ ِ�جَهازِهِمْ  وَلَمَّا{: -تعالى-قوله " أي تكلفت  ،ا] �قال: جهزت القوم تجهیزً ٥٩[یوسف:  }جَهَّ

لهم �جهازهم للسفر، وجهاز العروس ما �حتاج إلیه عند الإهداء إلى الزوج، وجوز �عض 
 الكوفیین الجهاز �كسر الجیم، والجهاز في هذه الآ�ة الطعام الذي امتاروه من عنده. 

ا ا، وهم عشرة، فقالوا لیوسف: إن لنا أخً یوسف أحد عشر �عیرً قال السدي: و�ان مع إخوة 
تخلف عنا، و�عیره معنا، فسألهم لم تخلف؟ فقالوا: لحب أبیه إ�اه، وذ�روا له أنه �ان له أخ 

فخرج إلى البر�ة فهلك، فقال لهم: أردت أن أرى أخاكم هذا الذي ذ�رتم، لأعلم وجه  ،أكبر منه
م، و�روى أنهم تر�وا عنده شمعون رهینة، حتى �أتوا �أخیه محبة أبیكم إ�اه، وأعلم صدقك

 بنیامین.
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قل لهم: لغتكم مخالفة للغتنا، وز�كم مخالف لز�نا،  :وقال ابن عباس: قال یوسف للترجمان
فلعلكم جواسیس، فقالوا: �الله! ما نحن �جواسیس، بل نحن بنو أب واحد، فهو شیخ صدیق، 

عشر فذهب أخ لنا إلى البر�ة فهلك فیها، قال: فأین الآخر؟  قال: فكم عدتكم؟ قالوا: �نا اثني
قالوا: عند أبینا، قال: فمن �علم صدقكم؟ قالوا: لا �عرفنا هاهنا أحد، وقد عرفناك أنسابنا، فبأي 

إن �نتم  ]٥٩[یوسف:  }ائْتُونِي ِ�أَخٍ لَكُمْ مِنْ أَبِیكُمْ {شيء تسكن نفسك إلینا؟ فقال یوسف: 
ي أُوفِي الْكَیْلَ { ،ى بذلكصادقین، فأنا أرض أي أتمه ولا أ�خسه،  ]٥٩[یوسف:  }أَلا تَرَوْنَ أَنِّ

توعدهم ألا  ]٦٠[یوسف:  }فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِي ِ�هِ فَلا َ�یْلَ لَكُمْ عِنْدِي{ ،وأز�د�م حمل �عیر لأخیكم
 یبیعهم الطعام إن لم �أتوا �ه.

ي أُوفِي {: -تعالى-قوله   أنه  :�حتمل وجهین: أحدهما ]٥٩[یوسف:  }الْكَیْلَ أَلا تَرَوْنَ أَنِّ
 رخص لهم في السعر فصار ز�ادة في الكیل. 

 .أنه �ال لهم �مكیال وافٍ  :والثاني
لأنه أحسن  ؛أنه خیر المضیفین :فیه وجهان: أحدهما] ٥٩[یوسف:  }وَأَنَا خَیْرُ الْمُنْزِلِینَ {

 ضیافتهم، قاله مجاهد.
من نزلتم علیه من المأمونین، وهو على التأو�ل الأول مأخوذ  وهو محتمل، أي خیر :الثاني

 من النزل وهو الطعام، وعلى الثاني من المنزل وهو الدار. 
ا أي فلا أبیعكم شیئً  ،]٦٠[یوسف:  }فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِي ِ�هِ فَلا َ�یْلَ لَكُمْ عِنْدِي{: -تعالى-قوله 

أي لا أنزلكم عندي  ]٦٠[یوسف:  }وَلا تَقْرَُ�ونِ {لأنه قد وفاهم �یلهم في هذه الحال.  ؛فیما �عد
لأنه على العود حثهم. قال السدي:  ؛ولا �عودون إلیه ،منزلة القر�ب، ولم یرد أنهم یبعدون منه

 ؛وطلب منهم رهینة حتى یرجعوا، فارتهن شمعون عنده، قال الكلبي: إنما اختار شمعون منهم
في موضع جزم  ]٦٠[یوسف:  }تَقْرَُ�ونِ {ا. و، وأحسنهم رأ�ً ه �ان یوم الجب أجملهم قولاً لأن

 -تقر�ونَ ا لكان لأنه رأس آ�ة، ولو �ان خبرً  ؛وحذفت الیاء ،�النهي، فلذلك حذفت منه النون 
 . -�فتح النون 

نسأله أن یرسله أي سنطلبه منه، و  ]٦١[یوسف:  }قالُوا سَنُراوِدُ عَنْهُ أَ�اهُ {: -تعالى-قوله 
 معنا. 

 أي لضامنون المجيء �ه، ومحتالون في ذلك.  ]٦١[یوسف:  }وَِ�نَّا لَفاعِلُونَ {
إن قیل: �یف استجاز یوسف إدخال الحزن على أبیه �طلب أخیه؟ قیل له: عن هذا  :مسألة

لیعقوب، لیعظم له  أمره بذلك ابتلاءً  -وجلَّ  عزَّ -�جوز أن �كون الله  :أر�عة أجو�ة: أحدها
 الثواب، فاتبع أمره فیه.

 .-علیهما السلام-�جوز أن �كون أراد بذلك أن ینبه �عقوب على حال یوسف  :الثاني
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 لتتضاعف المسرة لیعقوب برجوع ولد�ه علیه. :الثالث
م سرور أخیه �الاجتماع معه قبل إخوته، لمیل �ان منه إلیه، والأول أظهر. �الله دِّ لیقَ  :الرا�ع
 ".أعلم

ابتلاء، ابتلاء وامتحان مثل ما حصل لیعقوب �سبب یوسف، حصل له مرة ثانیة �سبب الثاني، 
و�ونه اختار شمعون دون غیره؛ لأنه موقفه الذي تقدم من إخوته وحاله مع یوسف وعطفه علیه، 

 .-علیه السلام-ما نسیه یوسف 
لمدینة وأبي عمرو وعاصم، ] هذه قراءة أهل ا٦٢[یوسف:  }وقال لفتیته{: -تعالى-"قوله 

وهو  ]٦٢) [یوسف: لِفِتْیانِهِ (وهي اختیار أبي حاتم والنحاس وغیرهما. وقرأ سائر الكوفیین 
هو في مصحف عبد الله �ذلك. قال الثعلبي: وهما لغتان جیدتان، مثل  اختیار أبي عبید، وقال:

 .الصبیان والصبیة
لأنه في السواد لا ألف فیه ولا  ؛مخالف للسواد الأعظم ]٦٢) [یوسف: لِفِتْیانِهِ (قال النحاس:  

 ؛ا فإن فتیة أشبه من فتیاننون، ولا یترك السواد المجتمع علیه لهذا الإسناد المنقطع، وأ�ضً 
لأن فتیة عند العرب لأقل العدد، والقلیل �أن �جعلوا البضاعة في الرحال أشبه. و�ان هؤلاء 

 ".الفتیة �سوون جهازهم
لیجعلوا البضاعة  ؛�جعل البضاعة في الرحال أشد؟ �عني ما �حتاج إلى عدد �بیر كیف القلیل

في الرحال، �كفي عدد قلیل �قوم بهذه المهمة، لكن مثل هذا، مثل هذا ما تُرد �ه الروا�ة، القراءة 
 الثابتة، مثل هذا الكلام ما تُرد �ه القراءة الثابتة.

ا له، ا، و�انوا أعوانً جوز أن �كونوا أحرارً ولهذا أمكنهم جعل �ضاعتهم في رحالهم. و�"
 و�ضاعتهم أثمان ما اشتروه من الطعام.

 وقیل: �انت دراهم ودنانیر.
 ".وقال ابن عباس: النعال والأدم ومتاع المسافر، و�سمى رحلاً 

 ؟ و�جوز أن �كونوا أحرارًا
 طالب: و�انوا أعوانًا.

لأنه الأصل إن �انوا فتیة فهم عبید، �جوز أن في �عض النسخ: أجراء، و�جوز أن �كونوا أجراء؛ 
 �كونوا أحرارًا أو أجراء؟ محتمل، اللفظ محتمل أن �كونوا أجراء، وهم أعوان له.

 ]٦٢[یوسف:  }لَعَلَّهُمْ َ�عْرِفُونَها{رحل، وللبیت رحل. وقال:  :قال ابن الأنباري: �قال للوعاء"
 لجواز ألا تسلم في الطر�ق.

لعلمه أنهم لا �قبلون الطعام إلا بثمنه. قیل:  ؛لیرجعوا إذا وجدوا ذلك وقیل: إنما فعل ذلك
 لیستعینوا بذلك على الرجوع لشراء الطعام.

 وقیل: استقبح أن �أخذ من أبیه و�خوته ثمن الطعام.
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 وقیل: لیروا فضله، و�رغبوا في الرجوع إلیه".
-؛ �ما فعل النبي -علیه السلام-�عني رد الثمن والمثمن، رد الثمن والمثمن، وهذا من جوده 

جابر، رد علیه الجمل وأعطاه الثمن، مثل هذا یُرغب في تكرار الشراء  -علیه الصلاة والسلام
، احتمال أن من، فیرجعون؛ لأنه لا یتصور أفضل من هذا؛ لأنه لو أخذ الثمن ولو �ان قلیلاً 

ما �مكن، ما یتصور  الثمن �املاً �جدوا أرخص منه، فلا یرجعون إلیه في جهة ثانیة، لكن إذا رد 
 أن یوجد أرخص من هذا.

]؛ لأنه قال ٦٣[یوسف:  }فَلَمَّا رَجَعُوا إِلى أَبِیهِمْ قالُوا �ا أَ�انا مُنِعَ مِنَّا الْكَیْلُ {: -تعالى-"قوله 
أمرهم ] وأخبروه �ما �ان من ٦٠[یوسف:  }فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِي ِ�هِ فَلا َ�یْلَ لَكُمْ عِنْدِي{لهم: 

 و�كرامهم إ�اه، وأن شمعون مرتهن حتى �علم صدق قولهم. 
[یوسف:  }فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَكْتَلْ { أي قالوا عند ذلك: ]٦٣[یوسف:  }فَأَرْسِلْ مَعَنا أَخانا نَكْتَلْ {

والأصل نكتال، فحذفت الضمة من اللام للجزم، وحذفت الألف لالتقاء الساكنین. وقراءة  ]٦٣
) �كتل(وقرأ سائر الكوفیین  ،�النون  ]٦٣[یوسف:  }نَكْتَلْ {أهل الحرمین وأبي عمرو وعاصم 

 ".�الیاء ]٦٣[یوسف: 
�كتالون، أما من قال:  فالمراد نحن معه، الكل ،]٦٣[یوسف:  }نَكْتَلْ {المراد الأخ �كتل، و�ذا قال: 

إن اسم الأخ نكتل، فقد أ�عد النجعة، �عضهم سمى �ه، سمى ولده نكتل، أخو یوسف، هذا 
 حاصل.

لیكونوا �لهم داخلین فیمن �كتال، وزعم أنه إذا �ان �الیاء �ان للأخ  ؛والأول اختیار أبي عبید"
لأنه لا �خلو الكلام من أحد جهتین، أن �كون المعنى:  ؛وحده. قال النحاس: وهذا لا یلزم

فأرسل أخانا �كتل معنا، فیكون للجمیع، أو �كون التقدیر على غیر التقد�م والتأخیر، فیكون 
. ]٦٠[یوسف:  }فَإِنْ لَمْ تَأْتُونِي ِ�هِ فَلا َ�یْلَ لَكُمْ عِنْدِي{لقوله:  ؛في الكلام دلیل على الجمیع

 من أن یناله سوء. ]٦٣[یوسف:  }حافِظُونَ وَِ�نَّا لَهُ لَ {
أي قد  ]٦٤[یوسف:  }قالَ هَلْ آمَنُكُمْ عَلَیْهِ إِلاَّ َ�ما أَمِنْتُكُمْ عَلى أَخِیهِ مِنْ قَبْلُ {: -تعالى-قوله 

 ".؟!فكیف آمنكم على أخیه ،فرطتم في یوسف
و�ینما  ،كبیر في التفسیرفالله عندك؟ لأن عندك الثاني القراءة: حفظًا، حفظًا. نجد الاختلاف ال

درجنا علیه في القراءة؛ لأن المغار�ة عنایتهم، القرطبي الأندلس، أقول: قراءتهم غیر قراءة 
 المشارقة، عنایتهم �قراءة ورش وغیرها، تختلف عن عنایتنا �قراءة حفص عن عاصم.

ُ خَیْرٌ حِفْظًا{" المدینة وأبي عمرو نصب على البیان، وهذه قراءة أهل ] ٦٤[یوسف:  }فَاللهَّ
 ".وقال الزجاج: على البیان على الحال. ،]٦٤[یوسف:  }حافِظاً { :وعاصم. وقرأ سائر الكوفیین

وهذا یدل على أن الآ�ات المدخلة في التفسیر لیست من وضع المؤلف، �عني مثل ما قلنا نظیره 
في فتح الباري، المتن لیس من وضع الحافظ ابن حجر، و�نما أدخله الطا�ع، والآ�ات هنا لیست 
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و�نما أدخلها الطا�ع؛ لأن الطبعة الأولى من الكتاب ما فیها آ�ات إطلاقًا،  ،من وضع المفسر
فالذي طبع الكتاب مرة ثانیة أدخل الآ�ات من أجل التیسیر على القارئ، و�ذا أراد أن �حفظ وأراد 
أن یراجع، طیب، مقصد حسن، لكن نقول مثل ما قلنا هناك، أن �ختار القراءة المناسبة للكتاب، 

ُ خَیْرٌ حِفْظًا{لئلا �قرأ شخص  ؛�ختار القراءات المناسبة للكتاب وقال {]، ٦٤[یوسف:  }فَاللهَّ
]، �جر و�صحح، نقول: الآن القرآن أمامنا، �یف �ختلف هذا عن هذا؟ لو ٦٢[یوسف:  }لفتیته

 أدخل الطا�ع قراءة موافقة لما اعتمده الشارح لكان أولى.
ولا �عني هذا أن الناس �لهم یلزمون بهذه القراءة، لا، لكن اتفاق الشرح مع المشروح أمر 

الأولى أن تبقى الكتب من غیر فرًا في فتح الباري، وعلى هذا مطلوب، وهذا عانینا منه �ثی
: �فصل المتن ، أولاً اتصرف، لكن إذا أراد شخص أن �حسن و�یسر على القارئ و�دخل متنً 

لئلا یتصرف في �تب الناس من غیر إذنهم، والأمر الثاني: أن �ختار  ؛من الكتاب اتام�  فصلاً 
 حدیث الروا�ة المناسبة.القراءة المناسبة، و�النسبة لكتب ال

معهم، ومعنى الآ�ة: حفظ الله له خیر من حفظكم  هوفي هذا دلیل على أنه أجابهم إلى إرسال"
ُ خَیْرٌ حافِظاً {إ�اه. قال �عب الأحبار: لما قال �عقوب:  : -تعالى-قال الله  ]٦٤[یوسف:  }فَاللهَّ

  .وعزتي وجلالي لأردن علیك ابنیك �لیهما �عد ما تو�لت عليّ 
 }ما نَبْغِي{الآ�ة لیس فیها معنى �شكل.  ]٦٥[یوسف:  }وَلَمَّا فَتَحُوا مَتاعَهُمْ {: -تعالى-قوله 

 ".استفهام في موضع نصب ]٦٥[یوسف:  }لَمَّا{ ]،٦٥[یوسف: 
ووجدوا البضاعة رُدت  ]، فیها إشكال؟٦٥[یوسف:  }فَتَحُوا مَتاعَهُمْ {�عني ما تحتاج إلى تفسیر، 

 إلیهم، ما فیه مشكلة، ما �حتاج إلى تفسیر.
والمعنى: أي شيء نطلب وراء هذا؟! وفى لنا الكیل، ورد علینا الثمن، أرادوا بذلك أن �طیبوا "

 نفس أبیهم.
 ".وقیل: هي نافیة، أي لا نبغي منك دراهم ولا �ضاعة

علیه من حساسیة على الولد ألا یرد على لكن نفس الأب هل تطیب �مثل هذا؟ أو الأب ما جُبل 
 نفسه أن هذا استدراج أن �أتوا ببقیتهم فیمسك بهم هذا الملك مثل ما أمسك واحدًا منهم؟

 طالب: ..........
 ین؟أ

 طالب: ..........
لكن حساسیة الأب تجاه أبنائه غیر حساسیة الأخ، ضع هذا في ذهنك، شفقة الأم  ،هذا احتمال

 والأب غیر شفقة الأخ.
بل تكفینا �ضاعتنا هذه التي ردت إلینا.  ،وقیل: هي نافیة، أي لا نبغي منك دراهم ولا �ضاعة"

تْ إِلَیْنارِ (وروي عن علقمة   ".�كسر الراء ]٦٥) [یوسف: دَّ
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وا لَعَادُواوَلَوْ {كقراءته:   ].٢٨[الأنعام:  }رِدُّ
 طالب: ..........

  ، الحساسیة موجودة من الأب.نعم
[یوسف:  }وَنَمِیرُ أَهْلَنا{، فلما أدغم قلبت حر�ة الدال على الراء. وقوله: تْ دَ دِ لأن الأصل، رُ "

 أي نجلب لهم الطعام، قال الشاعر: ]٦٥
ـــــــــــــــك مـــــــــــــــائرً  ـــــــــــــــت حـــــــــــــــولاً �عثت  ا فمكث

 
ـــــــــث متـــــــــى �ـــــــــأتي غیاثـــــــــك مـــــــــن   ".تغی

 .ینتظرون قدوم الطعام، مكث حولاً الله المستعان، �عني  
[یوسف:  }وَنَزْدادُ َ�یْلَ َ�عِیرٍ ذلِكَ َ�یْلٌ َ�سِیرٌ {وقرأ السلمي �ضم النون، أي نعینهم على المیرة. 

 .أي حمل �عیر لبنیامین ]٦٥
]، فیه ٦٦[یوسف:  }مَوْثِقاً مِنَ االلَِّ قالَ لَنْ أُرْسِلَهُ مَعَكُمْ حَتَّى تُؤْتُونِ {: -تعالى-قوله 

 مسألتان".
 طالب: ..........

ُ عَلَى مَا نَقُولُ وَِ�یلٌ { ، لكن عندنا إلىنعم ن وز�ادة، ا]، �ل الآ�ة سطر ٦٦[یوسف:  }قَالَ االلَّ
ي معنا �املة، �أتي �أر�ع آ�ات، خمس آ�ات، لا، أنت عندك یبدو أنه ذالآ�ات هنا الطبعة ال

  المؤلف، لكنه أحیانًا �أخذ الآ�ة �املة، قد �حتاج إلیها فیأخذها �املة.على وضع 
 فیه مسألتان:"

 ]٦٦[یوسف:  }مَوْثِقاً مِنَ االلَِّ {أي تعطوني.  ]٦٦[یوسف:  }تُؤْتُونِ {: -تعالى-الأولى: قوله 
 }لَتَأْتُنَّنِي{ا یوثق �ه. قال السدي: حلفوا �الله لیردنه إلیه ولا �سلمونه، واللام في أي عهدً 

قال مجاهد: إلا أن تهلكوا أو  ]٦٦[یوسف:  }إِلاَّ أَنْ ُ�حاطَ ِ�كُمْ {لام القسم.  ]٦٦[یوسف: 
 تموتوا.

ُ {وقال قتادة: إلا أن تغلبوا علیه. قال الزجاج: وهو في موضع نصب.  فَلَمَّا آتَوْهُ مَوْثِقَهُمْ قالَ االلَّ
 ".وقیل: حفیظ للعهد قائم �التدبیر والعدل حافظ للحلف. أي ]٦٦[یوسف:  }عَلى ما نَقُولُ وَِ�یلٌ 

 ].٦٦[یوسف:  }أَنْ ُ�حاطَ ِ�كُمْ {في موضع نصب على الاستثناء، 
 طالب: ..........

 صفة؟ أمصفة؟ و�یل اسم  أمهذا اسم 
 طالب: ..........

ولا سمیع، علیم، �عني زنتها وزن الأسماء، والاسم لا بد أن �شتمل على صفة، ولا عكس، 
 عكس.
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الثانیة: هذه الآ�ة أصل في جواز الحمالة �العین والوثیقة �النفس، وقد اختلف العلماء في "
 ".ذلك

 الكفالة، الكفالة، الحمالة الكفالة، الحمیل والزعیم والكفیل، �ل هذا معناه واحد.
ضعف وقد  ،فقال مالك وجمیع أصحا�ه وأكثر العلماء: هي جائزة إذا �ان المتحمل �ه مالاً "

 الشافعي الحمالة �الوجه في المال، وله قول �قول مالك.
وقال عثمان البتي: إذا تكفل بنفس في قصاص أو جراح فإنه إن لم �جئ �ه لزمه الد�ة وأرش 
الجراح، و�انت له في مال الجاني، إذ لا قصاص على الكفیل، فهذه ثلاثة أقوال في الحمالة 

وأنها تكون في المال، ولا تكون في حد أو تعز�ر، على �الوجه. والصواب تفرقة مالك في ذلك، 
 ".ما �أتي بیانه

�عني �ل ما لا �مكن استیفاؤه من الكفیل والضامن والحمیل والزعیم، لا تصح فیه، �یف �ستوفى 
كیف �ستوفى منه؟ الدراهم تستوفى، لكن الجنا�ات �مكن أن فمنه إذا لم �حضر؟ إذا لم �حضره 

 الحدود �مكن أن تستوفى منه؟ لا �مكن؛ لأنها لا تكون �النیا�ة.تستوفى من الحمیل؟ 
وَقالَ �ا بَنِيَّ لا تَدْخُلُوا مِنْ �ابٍ واحِدٍ وَادْخُلُوا مِنْ أَبْوابٍ مُتَفَرِّقَةٍ وَما أُغْنِي {: -تعالى-"قوله 

ِ عَلَیْهِ تَوَ�َّ  ِ مِنْ شَيْءٍ إِنِ الْحُكْمُ إِلاَّ للهَِّ لِ الْمُتَوَ�ِّلُونَ عَنْكُمْ مِنَ االلَّ [یوسف:  }لْتُ وَعَلَیْهِ فَلْیَتَوَ�َّ
 ]، فیه سبع مسائل:٦٧

الأولى: لما عزموا على الخروج خشي علیهم العین، فأمرهم ألا یدخلوا مصر من �اب واحد، 
 لرجل واحد، لكونهم أحد عشر رجلاً  ؛و�انت مصر لها أر�عة أبواب، و�نما خاف علیهم العین

 ."ال و�مال و�سطة، قاله ابن عباس والضحاك وقتادة وغیرهمو�انوا أهل جم
 في قول جمهور المفسر�ن أنه خشي علیهم العین، خشي علیهم العین.

نه في بدا�ة التفسیر قال فیه واحد منهم �قي عند یوسف أ�قول هنا: أحد عشر مع طالب: 
 الإجا�ة؟ أم هذا�یف؟ فهل هو مضعف القول  ،ي هو شمعون، فیصیر عشرةذال
 ین؟أ

 �عني هل هم �لهم اثنا عشر؟طالب: 
ي رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ { اثنا عشر المجموع مع یوسف، یوسف هناك، والرهین ]، �لهم ٤[یوسف:  }إِنِّ

 شمعون عنده.
 طالب: یبقى صار �دا عشرة، وهنا �قول: أحد عشر.

لأنه لم  ؛إخوانه �استثناء بنیامینطالب: هل �قال �ا شیخ: إن تأو�ل الرؤ�ا أن الذین سجدوا له 
 �كن منهم، هذا صفیه وابن أمه وحبیبه؟

لا، لا، هو �سجد، �سجد، هذا المجموع، لكن لكونهم أحد عشر، الداخل محسوب، الداخل 
 محسوب، دخلوا عشرة وواحد عندهم من الأصل أحد عشر.
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 ما یدل إن هو ترك شمعون رهینة هناك، سیاق الآ�ات. ي فاتتتطالب: سیاق الآ�ات ال
 .ما فیها ما یدل، لكن هذه أخبار تحتمل الثبوت وعدمه

�عني معروف عند  ،أنه للتوثیقعلى �ل حال إن �انت ثابتة وأخذه رهینة وهذا الأصل، الأصل  
معروف، واحد منهم ي هناك، هم أحد عشر ذوعندنا، فعدهم أحد عشر �ما فیهم ال ،الأمم السا�قة

 موجود من الأصل هناك، و�ن �ان ما هناك رهینة ورجع و�لهم أحد عشر، فهذا ظاهر.
 طالب: ..........

الثانیة: إذا �ان هذا معنى الآ�ة فیكون فیها دلیل على التحرز من العین، والعین حق، وقد "
 .»والجمل القدر إن العین لتدخل الرجل القبر«: -صلى الله علیه وسلم-قال رسول الله 

أعوذ �كلمات الله التامة من �ل شیطان وهامة ومن �ل عین «: -علیه السلام-وفي تعوذه 
 ما یدل على ذلك. »لامة

نیف أنه سمع أ�اه �قول: اغتسل أبي وروى مالك عن محمد بن أبي أمامة بن سهل بن حُ 
 ال: و�ان سهل رجلاً فنزع جبة �انت علیه، وعامر بن ر�یعة ینظر، ق ،سهل بن حنیف �الخرار

فقال له عامر بن ر�یعة: ما رأیت �الیوم ولا جلد عذراء! فوعك سهل  :قال ،بیض حسن الجلدأ
 وعك، وأنه غیر فأخبر أن سهلاً  -صلى الله علیه وسلم-مكانه واشتد وعكه، فأتي رسول الله 

�الذي �ان من  ، فأخبره سهل-صلى الله علیه وسلم-رائح معك �ا رسول الله، فأتاه رسول الله 
إن  ،ألا بر�ت ،�قتل أحد�م أخاه علامَ «: -صلى الله علیه وسلم-شأن عامر، فقال رسول الله 

لیس و  -صلى الله علیه وسلم-فتوضأ عامر، فراح سهل مع رسول الله  ،»العین حق توضأ له
 .�ه �أس

وداخل  ،فغسل له عامر وجهه و�د�ه ومرفقیه ور�بتیه وأطراف رجلیه »اغتسل«: في روا�ةو  
لیس �ه �أس.  -صلى الله علیه وسلم-إزاره في قدح ثم صب علیه، فراح سهل مع رسول الله 

ا فنظرت إلیه امرأة فقالت: إن أمیر�م هذا لیعلم أنه أهضم ور�ب سعد بن أبي وقاص یومً 
ما قالت المرأة، فأرسل إلیها فغسلت له، ففي هذین  الكشحین، فرجع إلى منزله فسقط، فبلغه

، وهذا قول علماء -صلى الله علیه وسلم-الحدیثین أن العین حق، وأنها تقتل �ما قال النبي 
 ".الأمة، ومذهب أهل السنة، وقد أنكرته طوائف من المبتدعة

نكر تلبث الجن لكن علاجهم هؤلاء الذین أنكروه، �یف یُرد علیهم؟ مثل من أنكر الجن، أو أ
�الإنس، أقول: مثل العلاج العملي، لكن الكلام على أن مثل هؤلاء الذین أنكروا �جوز أن ُ�عانوا 

 �جوز؟ من أجل أن �قتنعوا؟
 طالب: أحسن الله إلیكم، ما معنى: أهضم الكشحین؟

 هذا شيء، الكشح داخلة الإزار.
 طالب: ..........
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ي عندك ما تما علق علیها عندك �ا أحمد؟ النسخة ال ما أدري �الله، علق علیها في نسختكم؟
 علق علیها؟ 

 تراجع، تراجع.
وهم محجوجون �السنة و�جماع علماء هذه الأمة، و�ما �شاهد من ذلك في الوجود، فكم من "

�ما  -تعالى-رجل أدخلته العین القبر، و�م من جمل ظهیر أدخلته القدر، لكن ذلك �مشیئة الله 
�نَ ِ�هِ مِنْ أَحَدٍ إِلاَّ ِ�إِذْنِ االلَِّ وَما هُمْ {قال:   ".]١٠٢[البقرة:  }ِ�ضارِّ

 ، فكیف �العین؟!اوهذا في السحر وهو أشد وأقوى نفوذً 
فقال: أیتهن هذه؟ فقالوا:  ،ا سمع �قرة تحلب فأعجبه شخبها عیونً قال الأصمعي: رأیت رجلاً "

 ".المورى بها والمورى عنهاا، الفلانیة لبقرة أخرى یورون عنها، فهلكتا جمیعً 
 طالب: ..........

في �عض النفوس، �عض  -سبحانه وتعالى-هي ما فیه شك أنها قوى، قوى شر �جعلها الله 
النفوس الشر�رة التي تنطوي على شيء من الغل والحقد، فتخرج من عینه هذه القوة إلى نفس 

الضعف النفسي، و�لا لو قوي المعین، وفي الغالب أن الذي ُ�عان فیه شيء من الضعف، من 
، في الغالب أن هذه العین لا تُسلط إلا على شخص فیه شيء من -�إذن الله-تو�له ما تضره 

�سبب ما ینطوي علیه قلبه من الغل  ؛الضعف، هي قوة شر�رة تنبعث من نفس هذا الحاسد
 والحقد.

 طالب: ..........
 مثل الآشعة، لكنها معنو�ة، ما فیه شيء حسي.

 : ..........طالب
 .نعم

 طالب: ..........
، فیها ما یلزم أن �ل شيء ئًاشی ترى ما یلزم �ل شيء یُرى، الذبذ�ات وغیرها تضر وأنت ما  

 یُرى؟
 قال الأصمعي. وسمعته �قول: إذا رأیت الشيء �عجبني وجدت حرارة تخرج من عیني."

الثالثة: واجب على �ل مسلم أعجبه شيء أن یبرك، فإنه إذا دعا �البر�ة صرف المحذور لا 
فدل على أن العین لا تضر ولا تعدو  »ألا بر�ت«لعامر:  -علیه السلام-محالة، ألا ترى قوله 

إذا برك العائن، وأنها إنما تعدو إذا لم یبرك. والتبر�ك أن �قول: تبارك الله أحسن الخالقین! 
 اللهم �ارك فیه.
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لأن  ؛الرا�عة: العائن إذا أصاب �عینه ولم یبرك فإنه یؤمر �الاغتسال، و�جبر على ذلك إن أ�اه
فإنه قد �خاف على المعین الهلاك، ولا ینبغي لأحد أن �منع  ،هذا الأمر على الوجوب، لا سیما

 ."و�ان الجاني علیه ،أخاه ما ینتفع �ه أخوه ولا �ضره هو، ولا سیما إذا �ان �سببه
السبب، إذا  ولو لم �كن السبب، ولو لم �كن ،لا ینبغي لأحد أن �متنع أن ینفع أخاه �ما لا �ضره

خیر لیرقیه، لا ینبغي أن �متنع و�تردد؛ لأنه محسن، جيء �شخص معین إلى شخص �ظن فیه ال
 وهذا من الإحسان على الآخر�ن.

 طالب: ..........
هذا �النسبة، لا، لا، هذا �النسبة لغیر العائن، أما �النسبة للعائن فالأمر في حقه آكد، الأمر في 

 حقه آكد.
 طالب: ..........

قال: هذا معین، وتظن أنه یتهمك أنك  شخصما فیه شك أن حساسیة الناس، أن لو جاء لك  
 العائن و�ذا، الأصل سلامة النیة والقلب، هذا الأصل في المسلم.

ا لضرره، وقد قال �عض الخامسة: من عرف �الإصا�ة �العین منع من مداخلة الناس دفعً "
 ".ا رزقه ما �قوم �هالعلماء: �أمره الإمام بلزوم بیته، و�ن �ان فقیرً 

لئلا یتضرر الناس �ه، ما دام ثبت ضرره، هذا أشد من الضرر  ؛إقامة جبر�ةإقامة جبر�ة، 
 الحسي.

 طالب: ..........
 .نعم

 طالب: ..........
 الله المستعان. 
-و�كف أذاه عن الناس. وقد قیل: إنه ینفى، وحدیث مالك الذي ذ�رناه یرد هذه الأقوال، فإنه "

ا، وأنه لا نً ئلم �أمر في عامر �حبس ولا بنفي، بل قد �كون الرجل الصالح عا -علیه السلام
 ".�قدح فیه ولا �فسق �ه

 مرض في القلب. ،لكن غالبًا هذه العین إنما تدل على شيء في القلب، تدل على شيء
طالب: �قولون �ا شیخنا: لا �حسد المال إلا أصحا�ه، المثل، قد �أتي الحسد من �عض أهل 

 ولا �قصدون. ،لبعضهم البیت
 إلا من صدیق، والعدو ما تؤثر فیه. ءعندنا، نعم، عندنا المثل عند العامة �قولون: ما تجي
 طالب: أحسن الله إلیكم، هل الإنسان �حسد نفسه؟

، تصیر، ممكن، ممكن، هذا موجود، الإنسان إذا تفطن لشيء بنفسه یتغیر علیه، والعوام نعم
 �فطن.ي ما ینحت ذ�قولون: ال
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 طالب: �عني؟
یتكلم �كلام فیه شخص، هو بنفسه سلیم من هذا الداء، لكن یوجد من  قد �كون الشخص مثلاً 

 حوله ممن إذا انتبه لهذه النعمة أصا�ه �عینه.
 طالب: �ا شیخ التحصن �الأذ�ار.

 .نعم
  طالب: ..........

 ع، درع ووقا�ة.، در -�إذن الله-ما فیه شك أن الأذ�ار تقي  
 ."قال: �حبس و�ؤمر بلزوم بیته. فذلك احتیاط ودفع ضرر، �الله أعلم ومن"

وتكررت الأذ�ة منه،  ،والضرر لا بد من إزالته إذا عُرف واستفاض عن هذا الشخص أنه مؤذٍ 
 فلولي الأمر أن �حبسه، إذا �ان �حبس لأقل من هذا، قد �حبس الإنسان لأقل من هذا.

 طالب: ..........
 .نعم

 ..........طالب: 
 هم إن �انوا حاضر�ن وُ�رك علیهم وعوذوا هذا الأصل، و�ن لم یتیسر �كفي ولو من ُ�عد. 
صلى الله -السادسة: روى مالك عن حمید بن قیس المكي أنه قال: دخل على رسول الله "

فقالت  ،»ما لي أراهما ضارعین«�ابني جعفر بن أبي طالب فقال لحاضنتهما:  -علیه وسلم
حاضنتهما: �ا رسول الله! إنه تسرع إلیهما العین، ولم �منعنا أن نسترقي لهما إلا أنا لا ندري 

فإنه لو سبق  ،استرقوا لهما«: -صلى الله علیه وسلم-ما یوافقك من ذلك؟ فقال رسول الله 
ة وهذا الحدیث منقطع، ولكنه محفوظ لأسماء بنت عمیس الخثعمی. »شيء القدر سبقته العین

 ".-صلى الله علیه وسلم-عن النبي 
أمهم، أسماء بنت عمیس؛ لأنها �انت تحت جعفر بن أبي طالب لما مات تزوجها أبو �كر، ثم 

 لما مات أبو �كر تزوجها علي.
أن الرقي مما  همن وجوه ثابته متصلة صحاح، وفی -صلى الله علیه وسلم-عن النبي "

�ستدفع �ه البلاء، وأن العین تؤثر في الإنسان وتضرعه، أي تضعفه وتنحله، وذلك �قضاء الله 
 وقدره. و�قال: إن العین أسرع إلى الصغار منها إلى الكبار، �الله أعلم. تعالى

ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ -السا�عة: أمر  ین، وأمر عِ للمَ  في حدیث أبي أمامة العائن �الاغتسال -صَلَّى االلَّ
هنا �الاسترقاء، قال علماؤنا: إنما �سترقى من العین إذا لم �عرف العائن، وأما إذا عرف الذي 

 أصا�ه �عینه فإنه یؤمر �الوضوء على حدیث أبي أمامة، �الله أعلم.
ِ مِنْ شَيْءٍ {: تعالىقوله  أي من شيء أحذره علیكم،  ]٦٧[یوسف:  }وَما أُغْنِي عَنْكُمْ مِنَ االلَّ

 أي لا ینفع الحذر مع القدر. 
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لْتُ {أي الأمر والقضاء.  ]٦٧[یوسف:  }إِنِ الْحُكْمُ { ِ عَلَیْهِ تَوَ�َّ أي  ]٦٧[یوسف:  }إِلاَّ للهَِّ
لِ الْمُتَوَ�ِّلُونَ {اعتمدت ووثقت.   ".]٦٧[یوسف:  }وَعَلَیْهِ فَلْیَتَوَ�َّ

 وسلم، الله أكبر، الله أكبر. على محمدٍ، اللهم صلِّ  اللهم صلِّ 



 
 

 تفسیر القرطبي
 یوسفسورة 

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء
                           

  المكان: هـ١٨/١١/١٤٣١ المحاضرة:تار�خ 
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 "�سم الله الرحمن الرحیم.
 :-رحمه الله تعالى-قال الإمام القرطبي 

] أي یئسوا، مثل عجب واستعجب، وسخر ٨٠[یوسف:  }فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا مِنْهُ {: -تعالى-"قوله 
] نصب ٨٠[یوسف:  }نَجِی�ا{] أي انفردوا ولیس هو معهم. ٨٠[یوسف:  }خَلَصُوا{واستسخر. 

] وهو واحد یؤدي عن جمع، و�ما في هذه ٨٠[یوسف:  }خَلَصُوا{على الحال من المضمر في 
ْ�ناهُ نَجِی�ا{: -تعالى-الآ�ة، و�قع على الواحد �قوله   ".] وجمعه أنجیه٥٢[مر�م:  }وَقَرَّ

إِنَّ {فعیل، فعیل �خبر �ه عن الواحد المذ�ر والمؤنث، والمثنى، والجمع، على حد سواء، فعیل 
ِ قَرِ�بٌ   ].٥٦[الأعراف:  }رَحْمةَ االلَّ

 قال الشاعر:"
ــــــــــه  إنــــــــــي إذا مــــــــــا القــــــــــوم �ــــــــــانوا أنجی

 واضــــــطرب القـــــــوم اضـــــــطراب الأرشـــــــیه 
ــــــــــاك أوصــــــــــیني ولا توصــــــــــي بیــــــــــه   هن
) إنه لا �ا�س( ]،٨٧) [یوسف: ولا تا�سوا( ]،٨٠وسف: ) [یاستا�سوا(وقرأ ابن �ثیر:  

�ألف من غیر همز على القلب، قدمت الهمزة  ]٣١) [الرعد: أفلم �ا�س( ]،٨٧[یوسف: 
 ".لأنها ساكنة قبلها فتحة ؛اوأخرت الیاء، ثم قلبت الهمزة ألفً 

 و�أتي هذا الأصل أ�س و�أس.
والإ�اس لیس  ،-ا�أسً - لأن المصدر ما جاء إلا على تقد�م الیاء ؛والأصل قراءة الجماعة"

 ا أي أعطیته.ا و��اسً �مصدر أ�س، بل هو مصدر استه أوسً 
وقال قوم: أ�س و�ئس لغتان، أي فلما یئسوا من رد أخیهم تشاوروا فیما بینهم لا �خالطهم 

 ".يغیرهم من الناس، یتناجون فیما عرض لهم. والنجي فعیل �معنى المناج
ْ�نَاهُ نَجِیا� {فعیل �معنى الفاعل، الفاعل أو المفعول؟ نجي،  أو  ]؟ هل هو مناجٍ ٥٢[مر�م:  }قَرَّ

 مناجى؟
 طالب: ..........

ْ�نَاهُ نَجِیا� {  أو مناجى؟ ]، مناجٍ ٥٢[مر�م:  }قَرَّ
 طالب: ..........

�معنى المفعول، قتیل،  المناجاة بلا شك مفاعلة من طرفین، والفعیل �أتي �معنى الفاعل، و�أتي
 وجر�ح.
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قال قتادة: وهو رو�یل، �ان أكبرهم في السن.  ]٨٠[یوسف:  }قالَ َ�بِیرُهُمْ {: -تعالى-قوله "
وقال  وقال الكلبي: یهوذا، و�ان أعقلهم. مجاهد: هو شمعون، �ان أكبرهم في الرأي.وقال 

 ، وهو أبو الأنبیاء.ي محمد بن �عب وابن إسحاق: هو لاو 
ا من الله في حفظ أي عهدً ] ٨٠[یوسف:  }تَعْلَمُوا أَنَّ أَ�اكُمْ قَدْ أَخَذَ عَلَیْكُمْ مَوْثِقاً مِنَ االلَِّ أَلَمْ {

طْتُمْ فِي یُوسُفَ {ابنه، ورده إلیه.  ا في محل نصب عطفً  (ما) ]،٨٠[یوسف:  }وَمِنْ قَبْلُ ما فَرَّ
ا من الله، وتعلموا د أخذ علیكم موثقً والمعنى: ألم تعلموا أن أ�اكم ق ]،٨٠[یوسف:  }أَنَّ {على 

 }وَمِنْ قَبْلُ {في قوله:  ]٨٠[یوسف:  }مِنَ {تفر�طكم في یوسف، ذ�ره النحاس وغیره. و
زائدة، فیتعلق الظرفان  (ما)و�جوز أن تكون  ]،٨٠[یوسف:  }تَعْلَمُوا{ـمتعلقة ب ]٨٠[یوسف: 

طْتُمْ {�الفعل وهو  ]٨٠وسف: [ی }فِي یُوسُفَ {و ]،٨٠[یوسف:  }مِنْ قَبْلُ {اللذان هما   }فَرَّ
 ]".٨٠[یوسف: 

]، ٨٠[یوسف:  }فِي یُوسُفَ {]، و٨٠[یوسف:  }مِنْ قَبْلُ {الجار والمجرور متعلق في الموضعین 
المقصود �الظرفین هنا الجار والمجرور في الموضعین؛ لأن �لاً منهما من الجار والمجرور 
والظرف شبه جملة، فیطلق على الجار والمجرور ظرف من هذا الوجه؛ لأنه شبه جملة مثل 

 الظرف.
مر، ا �فعل مضمتعلقً  ]٨٠[یوسف:  }مِنْ قَبْلُ {ا، ووالفعل مصدرً  (ما)و�جوز أن تكون "
التقدیر: تفر�طكم في یوسف واقع من قبل، فما والفعل في موضع رفع �الابتداء، والخبر هو و 

 .]٨٠[یوسف:  }مِنْ قَبْلُ {الفعل المضمر الذي یتعلق �ه 
ا أي روحً ا و�ُ راحً بَ  حَ رِ ا فیها، �قال: بَ أي ألزمها، ولا أبرح مقیمً  ]٨٠[یوسف:  }فَلَنْ أَبْرَحَ الأَْرْضَ {

 ا. دخل النفي صار مثبتً زال، فإذا 
ُ لِي{�الرجوع فإني أستحي منه.  ]٨٠[یوسف:  }حَتَّى َ�أْذَنَ لِي أَبِي{ [یوسف:  }أَوْ َ�حْكُمَ االلَّ

 �الممر مع أخي فأمضي معه إلى أبي. ]٨٠
نصرف �عذر، وذلك أن أخذ أخي، أو أعجز فآفأحارب و  ،وقیل: المعنى أو �حكم الله لي �السیف

 ".ومن حارب وعجز قد أحیط �ه ،]٦٦[یوسف:  }لَتَأْتُنَّنِي ِ�هِ إِلاَّ أَنْ ُ�حاطَ ِ�كُمْ {�عقوب قال: 
�عني ما تم الشرط، ما تم الشرط؛ لأنه إلى الآن ما أُحیط بهم، فأراد أن �في �ما اشترط، لن 
 یذهب إلى أبیه حتى �حاط �ه، لكن الشيء إذا استُحق حكمًا، فالحكم معه الغلبة، فأخذ المال

و�ن أداه �طیب نفسه من �اب الحكم، ما فیه أحد �فرط �المال من غیر  ،�كون قهرًا عن الإنسان
رغبة عنه في الجملة إلا إذا �ان هناك شيء مقابل له أعظم منه، فما دام أُخذ أخوهم حكمًا، 

و�ن لم �كن هناك ضرب -فالحكم قهر، والقهر إحاطة، فهل الإنسان �حاول إذا حُكم علیه �شيء 
 مجرد حكم، هل الإنسان �حاول أن یتخلص من هذا الحكم؟ -وسجن وتهدید
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ولنفرض المسألة في فتیا، ألُزم بدم، الفتوى لیس فیها إلزام من حیث التنفیذ، هي بیان حكم، ألُزم  
شرعًا، هل نقول: إن هذا أُحیط �ه فلم یُترك له خیار في ذ�ح الدم وعدم ذ�حه؟ هذا أُحیط �ه 

 .-اومجاهدة وأخذً  اظاهرً  قتالاً -كن حقیقةً حكمًا و�ن لم �
 طالب: ..........

 ، ما فیه شك، ما فیه شك، لكن هو فهم الإحاطة �عد المقاتلة، لا ُ�حاط �ه إلا �عد المقاتلة.نعم
خذ السیف فلا یرد وجهه مائة ألف، �قوم شعره في أوقال ابن عباس: و�ان یهوذا إذا غضب و "

و�ان أشدهم - ثیا�ه. وجاء في الخبر أن یهوذا قال لإخوتهصدره مثل المسال فتنفذ من 
 ".اغضبً 

احترقت قلنسوته،  أنه إذا غضب -علیه السلام-�ما جاء عن موسى  ،كل هذا من الإسرائیلیات
 هذا �له مائة ألف، والشعر شعر الصدر �خرج مثل المسامیر.

مصر، و�ما أن تكفوني أهل إما أن تكفوني الملك ومن معه أكفكم أهل و�ان أشدهم غضبًا، "
ا من مصر أكفكم الملك ومن معه، قالوا: بل أكفنا الملك ومن معه نكفك أهل مصر، فبعث واحدً 

ا، ثم إن یهوذا واحد منهم سوقً  فوجدوا فیها تسعة أسواق، فأخذ �لإخوته فعدوا أسواق مصر 
تبقي في لا دخل على یوسف وقال: أیها الملك! لئن لم تخل معنا أخانا لأصیحن صیحة 

 إلا أسقطت ما في �طنها، و�ان ذلك خاصة فیهم عند الغضب، فأغضبه یوسف مدینتك حاملاً 
واحد من بني  ، فغضب یهوذا واشتد غضبه، وانتفجت شعراته، و�ذا �ان �لةوأسمعه �لم

اقشعر جلده، وانتفخ جسده، وظهرت شعرات ظهره، من تحت الثوب،  �عقوب، �ان إذا غضب
شعرة قطرة دم، و�ذا ضرب الأرض برجله تزلزلت وتهدم البنیان، و�ن صاح  حتى تقطر من �ل

ا أو غیر صیحة لم تسمعه حامل من النساء والبهائم والطیر إلا وضعت ما في �طنها، تمامً 
 ".ا، أو تمسكه ید من نسل �عقوبتمام، فلا یهدأ غضبه إلا أن �سفك دمً 

رة الظاهرة، والمؤلف اشترط على نفسه ألا یذ�ر هذا تُلقي من أخبار بني إسرائیل، وظاهره النكا
لكنه لم �ف بذلك، ذ�ر منها الشيء الكثیر، و�ن �ان من أنظف التفاسیر في  ،مثل هذه الأخبار

 هذا الباب.
ا �القبطیة، وأمره أن ا له صغیرً فلما علم یوسف أن غضب أخیه یهوذا قد تم و�مل �لم ولدً "

ا فالتفت �مینً  ،وألقى السیف ،یراه، ففعل فسكن غضبه�ضع یده بین �تفي یهوذا من حیث لا 
ا إلى إخوته وقال: هل حضرني منكم ا من إخوته فلم یره، فخرج مسرعً لعله یرى أحدً  وشمالاً 

حتمل اأحد؟ قالوا: لا! قال: فأین ذهب شمعون؟ قالوا: ذهب إلى الجبل، فخرج فلقیه، وقد 
السوق الذي وقع في نصیبي أشدخ بها  صخرة عظیمة، قال: ما تصنع بهذه؟ قال أذهب إلى

تخذ اا، فو الذي رءوس �ل من فیه، قال: فارجع فردها أو ألقها في البحر، ولا تحدثن حدثً 
ثم دخلوا على یوسف، و�ان یوسف أشدهم  ،! لقد مسني �ف من نسل �عقوبإبراهیم خلیلاً 
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ة، ثم عمد إلى حجر ا، فقال: �ا معشر العبرانیین! أتظنون أنه لیس أحد أشد منكم قو �طشً 
الر�ل الضرب �الرجل - عظیم من حجارة الطاحونة فر�له برجله فدحا �ه من خلف الجدار

ثم أمسك یهوذا �إحدى ید�ه فصرعه لجنبه، وقال:  -الجوهري  هالواحدة، وقد ر�له یر�له، قال
ه، هات الحدادین أقطع أیدیهم وأرجلهم وأضرب أعناقهم، ثم صعد على سر�ره وجلس على فراش

وأمر �صواعه فوضع بین ید�ه، ثم نقره نقرة فخرج طنینه، فالتفت إلیهم وقال: أتدرون ما 
�قول؟ قالوا: لا! قال: فإنه �قول: إنه لیس على قلب أبي هؤلاء هم ولا غم ولا �رب إلا 

ا فحسدوه ونزعوه ا لهم صغیرً �سببهم، ثم نقر نقرة ثانیة وقال: إنه �خبرني أن هؤلاء أخذوا أخً 
الله علیك،  ستر علینا ستر الله علیك، وامنن علینا منَّ اثم أتلفوه، فقالوا: أیها العز�ز!  أبیهمن 

فنقره نقرة ثالثة وقال إنه �قول: إن هؤلاء طرحوا صغیرهم في الجب، ثم �اعوه بیع العبید بثمن 
ا منذ بتم ذنبً را�عة وقال: إنه �خبرني أنكم أذن نقرة �خس، وزعموا لأبیهم أن الذئب أكله، ثم نقر

ثمانین سنة لم تستغفروا الله منه، ولم تتو�وا إلیه، ثم نقره خامسة وقال إنه �قول: إن أخاهم 
الذي زعموا أنه هلك لن تذهب الأ�ام حتى یرجع فیخبر الناس �ما صنعوا، ثم نقره سادسة وقال 

 للعالمین. علنكم نكالاً إنه �قول: لو �نتم أنبیاء أو بني أنبیاء ما �ذبتم ولا عققتم والد�م، لأج
وقالوا: لو قد أصبنا  ،أقطع أیدیهم وأرجلهم، فتضرعوا و�كوا وأظهروا التو�ة ،ایتوني �الحدادین

ا �طأ علینا برجله، فلما رأى ذلك یوسف من أخانا یوسف إذ هو حي لنكونن طوع یده، وترا�ً 
 ".ولولا هو لجعلتكم نكالاً  ا لأبیكم،إخوته �كى وقال لهم: اخرجوا عني! قد خلیت سبیلكم إكرامً 

ما حصل؟ حصل منهم أم قوله: لو �نتم أنبیاء أو بني أنبیاء ما �ذبتم، الآن حصل منهم الكذب 
، هم بنو أنبیاء، �ونهم أنبیاء نه �قول لهم: لو �نتم بني أنبیاء، هم بنو أنبیاء بلا شكالكذب، �و 

خلاف بین أهل العلم، هذا �كذب ما  محل خلاف بین أهل العلم، لكن �ونهم بني أنبیاء، ما فیه
  نقل من هذا الكلام، وحصل من هذا �له.

 }فَلَنْ أَبْرَحَ الأَْرْضَ {قاله الذي قال:  ]٨١[یوسف:  }ارْجِعُوا إِلى أَبِیكُمْ {: -تعالى-"قوله 
 ]".٨١[یوسف:  }فَقُولُوا �ا أَ�انا إِنَّ ابْنَكَ سَرَقَ {. ]٨٠[یوسف: 

 طالب: ..........
�ل الخبر فیه نكارة ظاهرة، نكارة ظاهرة؛ لأنه ما أخبرهم إلا �أشیاء هو �عرفها، لكنه یوري نعم، 

بهذا النقر أن هذا الصواع یتكلم، لكن أخبرهم �أمور �عرفها هو، وهم لا یدرون ولا �عرفون أنه 
 �عرفها.

 طالب: ..........
 لكن هم �ظنون بهذا أنه �خبره. شيء من هذا، وأ�ظنون �ه ما �ظنون، وُ�وحى إلیه، 

وحدثني  .النحاسقاله  ]٨١) [یوسف: ق رِّ إن ابنك سُ ( :وقرأ ابن عباس والضحاك وأبو رز�ن"
�ج البغدادي قال: رَ محمد بن أحمد بن عمر قال حدثنا ابن شاذان قال حدثنا أحمد بن أبي سُ 
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ق)�ا أَ�انا إِنَّ ابْنَكَ سُ (سمعت الكسائي �قرأ:  �ضم السین وتشدید الراء  ]٨١[یوسف:  رِّ
 ".مكسورة

 �عني اتهم، اتهم �السرقة.
على ما لم �سم فاعله، أي نسب إلى السرقة ورمي بها، مثل خونته "وتشدید الراء مكسورة، 

 جرته إذا نسبته إلى هذه الخلال.فوفسقته و 
قَ) [یوسف: وقال الزجاج:   ".علم منه السرق  �حتمل معنیین: أحدهما: ]٨١(سُرِّ

 وُجد، وُجد منه السرق. �عني
 ".اتهم �السرق  والآخر:"

 .السرق والسرقة �معنى واحد
سرق قال الجوهري: والسرق والسرقة �كسر الراء فیهما هو اسم الشيء المسروق، والمصدر "

 ا �الفتح.�سرق سرقً 
 :فیه أر�ع مسائل ،]٨١[یوسف:  }وَما شَهِدْنا إِلاَّ ِ�ما عَلِمْنا{: -تعالى-قوله 

 ".]٨١[یوسف:  }وَما شَهِدْنا إِلاَّ ِ�ما عَلِمْنا{: -تعالى-الأولى: قوله "
مثل ما قال الشیخ سلیمان بن علي في منسكه قال: وما تألیفي إلا تسو�د الورق، والتحلي �حلیة 
السرق، وهذا ما فیه شك أنه �ثیر من المؤلفین من �صنفون �عد الأئمة هذه حلیتهم، تسو�د 

 ونسبة الكلام إلیه، �الله المستعان. ،�حلیة السرقة من �تب الناسالورق، والتحلي 
یر�دون ما شهدنا قط إلا �ما ] ٨١[یوسف:  }وَما شَهِدْنا إِلاَّ ِ�ما عَلِمْنا{: -تعالى-قوله "

وما نعلم الغیب، �أنهم وقعت لهم تهمة من قول  ،علمنا، وأما الآن فقد شهدنا �الظاهر
 ".بنیامین: دس هذا في رحلي من دس �ضاعتكم في رحالكم، قال معناه ابن إسحاق

�عني ما جزموا �أنه سرق، ما جزموا �أنه سرق؛ لأنه جاء �حجة قو�ة، دُس في رحله �ما دُست 
 في رحالهم البضاعة.

 طالب: ..........
على الحكم  لكنه �عطي غلبة ظن، هذا الشك أعطى غلبة ظن بناءً  ،شك، الشك موجود، نعم

 الظاهر هو الأصل.
وقیل المعنى: ما شهدنا عند یوسف �أن السارق �سترق إلا �ما علمنا من دینك، قاله ابن "

أي لم نعلم وقت أخذناه منك أنه �سرق فلا  ]٨١[یوسف:  }وَما ُ�نَّا لِلْغَیْبِ حافِظِینَ {ز�د. 
 نأخذه.

وقال مجاهد وقتادة: ما �نا نعلم أن ابنك �سترق و�صیر أمرنا إلى هذا، و�نما قلنا: نحفظ أخانا 
 فیما نطیق.
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 وهم نیام، والغیب هو اللیل بلغة حمیر، وعنه: ما �نا وقال ابن عباس: �عنون أنه سرق لیلاً 
 نعلم ما �صنع في لیله ونهاره وذها�ه و��ا�ه.

خذت خلل، فلما غاب عنا خفیت عنا حالاته. وقیل معناه: قد أُ  روقیل: ما دام �مرأى منا لم �ج
 السرقة من رحله، ونحن أخرجناها وننظر إلیها، ولا علم لنا �الغیب، فلعلهم سرقوه ولم �سرق.

الثانیة: تضمنت هذه الآ�ة جواز الشهادة �أي وجه حصل العلم بها، فإن الشهادة مرتبطة 
إلا ممن علم، ولا تقبل إلا منهم، وهذا هو الأصل في الشهادات، ا، فلا تسمع  وشرعً �العلم عقلاً 

ولهذا قال أصحابنا: شهادة الأعمى جائزة، وشهادة المستمع جائزة، وشهادة الأخرس إذا فهمت 
فكل من  ،صحیحة -إذا تیقن أنه خطه أو خط فلان- إشارته جائزة، و�ذلك الشهادة على الخط
إِلاَّ {: -تعالى-و�ن لم �شهده المشهود علیه، قال الله  حصل له العلم �شيء جاز أن �شهد �ه

ألا «: -صلى الله علیه وسلم-وقال رسول الله  ،]٨٦[الزخرف:  }مَنْ شَهِدَ ِ�الْحَقِّ وَهُمْ َ�عْلَمُونَ 
وقد مضى في  ،»خیر الشهداء الذي �أتي �شهادته قبل أن �سألها ؟أخبر�م �خیر الشهداء

 ".البقرة
وجب علیه أداؤها، وحرم علیه �تمانها، لكن یؤدیها إذا طُلبت منه؛ �ما هو  إذا تحمل الشهادة

لعدم علم المشهود له بذلك، فعلیه أن  ؛الأصل، فإذا خشي أن یذهب الحق �سبب تأخیر الشهادة
؛ لأنه جاء ذم من تسبق شهادته �مینه، ومن و�هذا تتفق النصوصیؤدیها ولو لم تطلب منه، 

 �ادروا �الشهادات قبل طلبها، هؤلاء جاء ذمهم، لكن إذا علمنا وجه التوفیقتسبق �مینه شهادته، 
ألا أخبر�م �خیر الشهداء؟ خیر الشهداء الذي �أتي �شهادته قبل أن «بین هذه النصوص 

، ما یتعب صاحب الحاجة والمشهود له، �أتي بها ولا �كتم، وهذا یدل على أن صاحب »ُ�سألها
أما إذا �ان عند صاحب الحق علم �أن هذا لد�ه شهادة له �طلبها  الحق لا علم بهذه الشهادة،

 منه، ولا �ضیع حقه.
الثالثة: اختلف قول مالك في شهادة المرور، وهو أن �قول: مررت �فلان فسمعته �قول �ذا "

فإن استوعب القول شهد في أحد قولیه، وفي القول الآخر لا �شهد حتى �شهداه. والصحیح 
 ".الاستیعاب أداء الشهادة عند

، إن اعند الاستیعاب، ما هو �مر بین أناس یتخاصمون، �أخذ �عض الكلام و�ترك �عضً 
استوعب القصة �كاملها لا �أس، إن حفظ ما سمع ولو �ان �غیر لغته وأداه �ما سمعه، وهذا 

المتأخر�ن، حصل خصومة �غیر العر�یة، فطُلبت  هو حصل لواحد من الشناقطة حصل لمن؟
ما تقولون؟ فحضر فلان وأدى  هیدر�ماذا ، قال: فلان شهادة قالوا: ما عندنا إلا فلان عر�ي

 جمیع ما قالوه بلغتهم، جمیع ما دار بینهم.
  طالب: معاصر؟

 ، حتى قصة المعري شبیهة، قر�بة منها.نعممعاصر 
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لأنه قد حصل المطلوب وتعین علیه أداء العلم، فكان  ؛الحقو�ه قال جماعة العلماء، وهو "
 ".خیر الشهداء إذا أعلم المشهود له، وشر الشهداء إذا �تمها �الله أعلم

ا، الشیخ  -رحمه الله-الشیخ ابن حمید  مثل بین ید�ه خصوم، فادعى المدعي �كلام طو�ل جد�
انتهى قال له: أعد، ما انتبهت، فأعاد أظهر نفسه أنه غافل عنه، وفیه شيء من النعاس، ثم لما 

قال: قلت في �لامك الأول �ذا، وقلت في  الكلام، والشیخ �قابل على ما حفظه، فلما انتهى
كلامك الثاني �ذا، قلت في �لامك الأول �ذا، فحفظ جمیع ما قاله �حروفه، في العرضة الأولى، 

 .-رحمه الله-وفي العرضة الثانیة، 
 ".افأكذ�ه العیان ظاهرً  ،لأنه ادعى �اطلاً  ؛رجل شهادة لا �حتملها عمره ردتدعى االرا�عة: إذا "

، وعُرف أن عمارة هذا على فلان الأرض الفلانیة قبل أن �عمرها مثلاً  اإذا قال: �شهد �أن فلانً 
�ما لو ادعى شخص السماع من  ،البیت قبل ولادته أو قبل إدراكه، شهادة �اطلة یردها الواقع

فلان من الرواة، لما سُئل عن مولده ذ�ر تأر�خًا �عد وفاة ذلك الراوي الذي ادعى الروا�ة عنه، 
 بهذا عرف �ذب �ثیر من الرواة بهذه الطر�قة، �معرفة التار�خ.

فیه ]، ٨٢[یوسف:  }ِ�نَّا لَصادِقُونَ وَسْئَلِ الْقَرَْ�ةَ الَّتِي ُ�نَّا فِیها وَالْعِیرَ الَّتِي أَقْبَلْنا فِیها وَ {"
 مسألتان:

حققوا بها شهادتهم  ]٨٢[یوسف:  }وَسْئَلِ الْقَرَْ�ةَ الَّتِي ُ�نَّا فِیها وَالْعِیرَ {: -تعالى-الأولى: قوله 
أي  ]٨٢[یوسف:  }وَسْئَلِ الْقَرَْ�ةَ {عنده، ورفعوا التهمة عن أنفسهم لئلا یتهمهم. فقولهم: 

 أهلها، فحذف، و�ر�دون �القر�ة مصر.
و�ن  ]٨٢[یوسف:  }وَسْئَلِ الْقَرَْ�ةَ {وقیل: قر�ة من قراها نزلوا بها وامتاروا منها. وقیل المعنى 

ا، فأنت نبي الله، وهو ینطق الجماد له، وعلى هذا فلا حاجة إلى إضمار، قال كانت جمادً 
لأن هذا �شكل. والقول في العیر �القول في  ؛هندا وأنت تر�د غلام سیبو�ه: ولا �جوز �لم هندً 

  ".في قولنا ]٨٢[یوسف:  }وَِ�نَّا لَصادِقُونَ {القر�ة سواء. 
، وأنت تر�د غلام هند، وهند تصلح لأن تُخاطب، یوقع في لبس �بیر، الأنه إذا قال: �لم هندً 

ما استقام �لام، ما ، و�لا لو جُوز المجاز في مثل هذا حینئذ �حمل على الحقیقة دون المجازو 
، فعلى هذا؛ اثم إذا قیل له، قال: أردت �ذا، أضمرت مضافً  ،استقام �لام إطلاقًا؛ لأن الكل یتكلم

إذا �ان المضاف إلیه ممن �مكن أو تمكن أن �سند إلیه هذا الأمر، فإنه حینئذٍ لا �جوز المجاز، 
منه مثل هذه المخاطبة، مثل  إذا �ان المضاف إلیه لا یلیق �ه مثل هذا الكلام، أو لا �حصل

�یف تسأل القر�ة؟ �یف تسأل بیوت؟ �یف تسأل  ]٨٢[یوسف:  }وَسْئَلِ الْقَرَْ�ةَ {، القر�ة
في القرآن وغیره، فقالوا: هذا مجاز �الحذف، مجاز  الجمادات؟ هذا حجة من قال �جواز المجاز

ر�ة وتجیبه من جهة، ومنهم �الحذف، الذین یدفعون المجاز �قولون: إن هذا نبي، �مكن �سأل الق
المقال،  من �قول: أن الجواب لا یلزم أن �كون بلسان المقال، لا یلزم أن �كون الجواب بلسان
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�مكن أن تُسأل القر�ة وتجیب، إذا قیل: أین أهلك؟ أین ساكنوك؟ فالمقصود القائل �أین أهلك في 
أهل القر�ة، إذا سأل القبور: ما  قر�ة؟ هو �سأل القر�ة نفسها، ما �سألقر�ة خراب، �سأل أهل ال

 .-رضي الله عنه-صنع الله �كم �ا أهل القبور؟ من �خاطب؟ ثم یردون؛ �ما فعل عليّ 
الجواب لا یلزم أن �كون بلسان المقال، بل قد �حصل بلسان الحال، وقد �كون الجواب بلسان  

مثل هذه الأسالیب، �الله الحال أقوى منه من جواب لسان المقال، وهذا قول من یدفع المجاز عن 
 المستعان.

 طالب: ..........
 هو حقیقة، هو حقیقة.

 طالب: ..........
 هو مستعمل، وهذه حقیقة، ولیست �مجاز.

الثانیة: في هذه الآ�ة من الفقه أن �ل من �ان على حق، وعلم أنه قد �ظن �ه أنه على "
خلاف ما هو علیه أو یتوهم أن یرفع التهمة و�ل ر�بة عن نفسه، و�صرح �الحق الذي هو 

�قوله  -صلى الله علیه وسلم-علیه، حتى لا یبقى لأحد متكلم، وقد فعل هذا نبینا محمد 
إنما هي صفیة  ،على رسلكما«وهو قد خرج مع صفیة �قلبها من المسجد: للرجلین اللذین مرا 

إن الشیطان یبلغ من الإنسان «فقال النبي:  ،علیهما رَ بُ و�َ  ،فقالا: سبحان الله ،»بنت حیي
 رواه البخاري ومسلم". ،»او�ني خشیت أن �قذف في قلو�كما شیئً  ،مبلغ الدم

لا بد أن فك أن الإنسان إذا �ان �مكان �حیث یُتهم الشیطان �جري من ابن آدم مجرى الدم، لا ش
لا بد أن یبین و�ذ�ر ما یرفع  ،رفع، فإذا أخبر �خبر اتُهم �الكذبیرفع التهمة عنه، لا بد أن ی

التهمة عن نفسه، وهكذا، فإذا �ان �حیث یُتهم إذا روى الخبر تامًا، وقد رواه من هو أوثق منه 
ناقصًا، لا �أتي إلا �ما یتفق مع غیره، إذا �ان یُتهم إذا روى الخبر ناقص �أنه أخل �ه وضیعه 

طونه في الاختصار من الحدیث، حكم وقد �ه غیره تامًا، لا بد أن �سوقه تامًا، وهذا �شتر 
الاختصار من الحدیث �جیزه أهل العلم إذا �ان المحذوف لا یرتبط �الموجود، �عني الموجود لا 

لا بد منه قالوا: �حیث ترتفع منزلة  امؤثرً  اأو وصفً  مثلاً  �حتاج إلى المحذوف، �عني �كون استثناءً 
  لا �جوز له أن �ختصر الحدیث.الراوي عن التهمة، أما إذا وُجدت التهمة فإنه 

ُ أَنْ َ�أْتِیَنِي بِهِمْ جَمِیعاً {: -تعالى-قوله " لَتْ لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمِیلٌ عَسَى االلَّ قالَ بَلْ سَوَّ
هُ هُوَ الْعَلِیمُ الْحَكِیمُ   ]، فیه مسألتان: ٨٣[یوسف:  }إِنَّ

لَتْ قالَ بَلْ {: -تعالى-الأولى: قوله  [یوسف:  }لَكُمْ أَنْفُسُكُمْ {أي ز�نت.  ]٨٣[یوسف:  }سَوَّ
أي  ]٨٣[یوسف:  }فَصَبْرٌ جَمِیلٌ {أن ابني سرق وما سرق، و�نما ذلك لأمر یر�ده الله.  ]٨٣

 فشأني صبر جمیل، أو صبر جمیل أولى بي، على ما تقدم أول السورة.
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ه أو ولده أو ماله أن یتلقى ذلك الثانیة: الواجب على �ل مسلم إذا أصیب �مكروه في نفس
 ".�الصبر الجمیل، والرضا والتسلیم لمجر�ه علیه وهو العلیم الحكیم

 :-رحمه الله-�قول ابن عبد القوي 
ـــــــــن صـــــــــابرًا للفقیـــــــــر وادرع الرضـــــــــا  و�

 
ــــــــرحمن واشــــــــكره واحمــــــــد  ــــــــدر ال ــــــــا ق  �م

 الله المستعان. 
مَا یُوَفَّى{الصبر عاقبته في الدنیا قبل الآخرة،  ابِرُونَ أَجْرَهُم ِ�غَیْرِ حِسَابٍ  إِنَّ ]، ١٠[الزمر:  }الصَّ

هذا في الآخرة، لكن عاقبة الصبر في الدنیا، شوف نفسیة من �صبر ونفسیة من �جزع ولا �صبر 
 ، هذا یثبت، وهذا �صاب �الهلع والخور، ولا نتیجة.ولا �حتمل

 ."أجمعینو�قتدي بنبي الله �عقوب وسائر النبیین، صلوات الله علیهم "
تْ عَیْنَاهُ مِنَ الحُزْنِ {قد �قول قائل: �یف صبر؟ �یف نقتدي بیعقوب وصبر �عقوب وهو   }ابْیَضَّ

 ]؟٨٤[یوسف: 
 طالب: ..........

تْ عَیْنَاهُ مِنَ الحُزْنِ فَهُوَ َ�ظِیمٌ { ]، �عني ما أظهره للناس، �عني �ون الأمر ٨٤[یوسف:  }ابْیَضَّ
 إلى الناس، �كون هذا من حدیث النفس معفو عنه. حو�ؤثر فیها من غیر تشكٍّ  ،�حز في النفس

وقال سعید بن أبي عرو�ة عن قتادة عن الحسن قال: ما من جرعتین یتجرعهما العبد أحب "
إلى الله من جرعة مصیبة یتجرعها العبد �حسن صبر وحسن عزاء، وجرعة غیظ یتجرعها العبد 

 �حلم وعفو.
أي لا أشكو ذلك  ]٨٣[یوسف:  }فَصَبْرٌ جَمِیلٌ {: -تعالى-ن مجاهد في قوله وقال ابن جر�ج ع

 إلى أحد.
صلى الله علیه -وروى قاتل بن سلیمان عن عطاء بن أبي ر�اح عن أبي هر�رة عن رسول الله 

 . »من بث لم �صبر«قال:  -وسلم
 ".وقد تقدم في البقرة أن الصبر عند أول الصدمة

علیه الصلاة -، وقال »وأنا وارأساه«قال:  -علیه الصلاة والسلام-، الرسول »من بث لم �صبر«
، هذا مجرد إخبار، فإذا �ان مجرد إخبار لا »إني أُعوك �ما یوعك الرجلان منكم«: -والسلام

سبیل التشكي، فإن لا �ضر ولا یؤثر؛ �من �خبر الطبیب، أو �خبر القر�ب ما أصا�ه شر�طة ألا 
لا فبر في الغالب عموم الناس وغالبهم أنه إذا أخبر واسترسل في الإخبار �سترسل؛ لأن من أخ

بد أن �صیبهم ما �صیب غیرهم من الجزع والتشكي، فمثل هذا �حسم المادة، لا مانع أن �حسم 
 .-علیه الصلاة والسلام-لثبوته عنه  ؛المادة، و�لا؛ فالأصل الجواز، أن مجرد الإخبار جائز
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ن تقادم �وثواب من ذ�ر مصیبته واسترجع و "وقد تقدم في البقرة أن الصبر عند أول الصدمة، 
 عهدها.

على یوسف أجر مائة شهید،  يوقال جو�بر عن الضحاك عن ابن عباس قال: إن �عقوب أعط
 . "-علیه السلام-و�ذلك من احتسب من هذه الأمة في مصیبته فله مثل أجر �عقوب 

د، فلا، لا یؤجر أجرهم، إنما یوفى أجره �غیره حساب، �غیر حساب، لا أجر أما �ونه مائة شهی
 مائة شهید، قد �كون أقل، وقد �كون أكثر، لكنه �غیر حساب.

ُ أَنْ َ�أْتِیَنِي بِهِمْ جَمِیعاً {: -تعالى-قوله "  -لأنه �ان عنده أن یوسف ]؛٨٣[یوسف:  }عَسَى االلَّ
مل وهو عبد لا �ملك لأن یوسف حُ  ؛لم �مت، و�نما غاب عنه خبره -صلى الله علیه وسلم

بس، فلما تمكن احتال في أن ا، ثم اشتراه الملك فكان في داره لا �ظهر للناس، ثم حُ لنفسه شیئً 
لأنه �ره من إخوته أن �عرفوا ذلك فلا یدعوا الرسول �صل  ؛�علم أبوه خبره، ولم یوجه برسول

 إلیه. 
لأنهم ثلاثة، یوسف وأخوه، والمتخلف من أجل أخیه، وهو القائل:  ]؛٨٣[یوسف:  }بِهِمْ {وقال: 

[یوسف:  }الْحَكِیمُ {�حالي.  ]٨٣[یوسف:  }إِنَّهُ هُوَ الْعَلِیمُ {. ]٨٣[یوسف:  }فَلَنْ أَبْرَحَ الأَْرْضَ {
 .فیما �قضي ]٨٣

تْ عَیْناهُ مِنَ الْحُزْنِ فَهُوَ وَتَوَلَّى عَنْهُمْ وَقالَ �ا أَسَفى عَلى یُوسُفَ {: -تعالى-قوله  وَابْیَضَّ
 ]، فیه ثلاث مسائل:٨٤[یوسف:  }كَظِیمٌ 

] أي أعرض عنهم، وذلك أن �عقوب لما ٨٤[یوسف:  }وَتَوَلَّى عَنْهُمْ {: -تعالى-الأولى: قوله 
�ا أَسَفى {بلغه خبر بنیامین تتام حزنه، و�لغ جهده، وجدد الله مصیبته له في یوسف فقال: 

 ."ونسى ابنه بنیامین فلم یذ�ره، عن ابن عباس]، ٨٤[یوسف:  }یُوسُفَ  عَلى
لكن أین هذه المصیبة من مصیبته بیوسف، الله  ،لأن مصیبة بنیامین و�ن �انت مصیبة

 المستعان.
وقال سعید بن جبیر: لم �كن عند �عقوب ما في �تابنا من الاسترجاع، ولو �ان عنده لما قال: "
! وقال مجاهد . قال قتادة والحسن: والمعنى �ا حزناه]٨٤[یوسف:  }سُفَ �ا أَسَفى عَلى یُو {

 ثیر:قال �ُ  والضحاك: �ا جزعاه!
ـــــــــف انصـــــــــرافه ـــــــــا أســـــــــفا للقلـــــــــب �ی  فی

 
 وللــــــــــــــنفس لمــــــــــــــا ســــــــــــــلیت فتســـــــــــــــلت 

 والأسف شدة الحزن على ما فات. والنداء على معنى: تعال �ا أسف فإنه من أوقاتك. 
 ."من الیاء ألف لخفة الفتحة وقال الزجاج: الأصل �ا أسفي، فأبدل
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ن �قدرون قبل المنادى الظاهر ما �صلح أن و النداء، نداء ما لا �عقل، أو نداء المعاني، البصر�
، �ا قومي أسفًا على یوسف، ]٨٤[یوسف:  }�ا أَسَفى عَلى یُوسُفَ {: �أن �قال هنا مثلاً  ،ینادى

 �الله المستعان.
تْ عَیْناهُ مِنَ {"  هقیل: لم یبصر بهما ست سنین، وأنه عمي، قال ]٨٤[یوسف:  }الْحُزْنِ وَابْیَضَّ

 مقاتل.
وقیل: قد تبیض العین و�بقى شيء من الرؤ�ة، �الله أعلم �حال �عقوب، و�نما ابیضت عیناه 

 .]٨٤[یوسف:  }مِنَ الْحُزْنِ {من البكاء، ولكن سبب البكاء الحزن، فلهذا قال: 
ا بین ید�ه، فغط في نومه، فالتفت �عقوب ا معترضً و�وسف نائمً وقیل: إن �عقوب �ان �صلي، 

 ".ا �ه و�غطیطهإلیه، ثم غط ثانیة فالتفت إلیه، ثم غط ثالثة فالتفت إلیه سرورً 
 �أنه یر�د هذا، �الله المستعان. ،وهو في الصلاة، وهو في الصلاة، فعوقب من هذا الالتفات

ا في مناجاتي یلتفت إلى صفیي وابن خلیلي قائمً  نظرواا«إلى ملائكته:  -تعالى-فأوحى الله "
إلى غیري، وعزتي وجلالي! لأنزعن الحدقتین اللتین التفت بهما، ولأفرقن بینه و�ین من التفت 

 ."»لیعلم العاملون أن من قام بین یدي �جب علیه مراقبة نظري  ؛إلیه ثمانین سنة
 ، فكیف �من لم یلتفت أصلاً -وتعالىسبحانه -هذا فیمن أصل صلاته مبنیة على المراقبة لله 

 إلى خالق وهو �صلي؟ 
، �الله المستعان، �فعلماذا هذا حال �ثیر من الناس، یدخل في الصلاة و�خرج منها ما یدري 

قرأ الإمام في الصلاة الجهر�ة؟ ما یدري، لا شك أن هذه ماذا و من المصلین:  اولذا تسأل �ثیرً 
سیما من ینتسب إلى طلب العلم، هذا موجود، �عني نفیه  عقو�ة، عقو�ة مصیبة على المسلم لا

مكابرة، هذا موجود، �ل إنسان �حسه من نفسه، توقع أن الإمام لو �صلي عشر ر�عات أن یوجد 
، وهذا من -نسأل الله العافیة-�صلي، وهذا حاصل ماذا من یتا�ع من غیر تنبیه، ما یدرون 

القرآن من جهة، والتخلیط في المطعم من جهة  عن تدبر الأمراض التي شاعت سببها الانصراف
  أخرى، �الله المستعان.

  طالب: ..........
، لكن الذي یزهد في الخشوع حقیقة مع ما جاء فیه اذ�ره أهل العلم ابن القیم وابن رجب وغیرهم

ولیس بواجب، هذا �جعل  ،من �ثرة، من النصوص المتكاثرة أن جمهور أهل العلم على أنه سنة
من طلاب العلم یزهدون في الخشوع، سنة ولیس بواجب، أن لا أثر له في الصلاة، لكن  اكثیرً 

الذي حققه جمع من أهل العلم أن الخشوع واجب في الصلاة، وأنه إذا فقد �خل �الصلاة، نعم 
في صلاته �لها هذا قد �كون من طلب التكلیف �ما لا �طاق، اللهم  متبتلاً  اكون الإنسان خاشعً 

لكن عموم الناس تكلیفه �مثل هذا  ،الناس ممن ارتبط وتعلق قلبه �الله ارتباطًا وثیقًا إلا �عض
تكلیف ما لا �طاق، لكن أ�ضًا التفر�ط �حیث �قال: لو صلى ولا خشع في أي جزء من صلاته، 



 
 

 
 
 

١
٣ 
 

 

4ò¶ =̂fiÍà’ÿ =̂Ñgƒ=ÅÎêÿ =̂Ïÿ_≈‹=١٣ 

صلاته صحیحة ما فیها إشكال، ولا �أثم، هذا �جعل الناس یزهدون في الخشوع، الغزالي في 
القول بوجوب الخشوع، وأیده ودعمه �الأدلة، والخشوع �ما هو معروف لب  الإحیاء نصر

 .الصلاة
الفائدة من الصلاة التي لا خشوع فیها؟! إذا قام الإنسان ر�ع وسجد، نعم هي مسقطة للطلب  ما 

ومجزئة، �معنى أنه لا یؤمر بها ثانیة، لكن الآثار المترتبة علیها من �ونها تنهى عن الفحشاء 
وهذا  ،توجد صلاة مسقطة للطلبف، هذه الصلاة الكاملة، أما الصلاة المسقطة للطلب والمنكر

واحدًا، لكن مع ذلكم لا تترتب الآثار  حال �ثیر من المسلمین، �صلون ولا یؤمرون �الإعادة قولاً 
 على هذه الصلاة. 

إذا صام  ،لصوموترً�ا، ا فالعبادات إنما شُرعت لحكم عظیمة، الصلاة تقوم سلوك الإنسان فعلاً 
ة من الصوم، یالإنسان على مراد الله من الصوم، فإن الصوم �جره إلى التقوى، هذه الفائدة الحقیق

وهكذا، العبادات �لها لها حكم عظیمة، لكن هذه الحكم وهذه الفوائد وهذه المصالح لا تترتب 
مقصودًا بذلك  -علیه الصلاة والسلام-آثارها على نفس الفعل إذا لم �كن على هدي الرسول 

 .-سبحانه وتعالى-مرادًا �ه وجه الله 
 طالب: ..........

 لكنه ما �خشع. ،لا، الطمأنینة �قابلها الحر�ة، �قابلها الحر�ة، وقد لا یتحرك
 طالب: ..........

 ین؟أ
 طالب: ..........
فیه نكارة ي یذ�ره، مثل الخبر الذي یُذ�ر، لكن متنه ما ذخبر المثل ال عین هذا الخبر، خبر

 ظاهرة، یلتفت عن الله فعوقب.
 طالب: ..........

 لا ما نزعت، ابیضت.
 طالب: ..........

 الأخبار �لها من هذا النوع. ،كان مثل التي فاتت
یدل على العقو�ة علیها،  -و�ن لم یبطل- هذا یدل على أن الالتفات في الصلاةالثانیة: و "

 -صلى الله علیه وسلم-والنقص فیها، وقد روى البخاري عن عائشة قالت: سألت رسول الله 
وسیأتي ما . »هو اختلاس �ختلسه الشیطان من صلاة العبد«عن الالتفات في الصلاة فقال: 

 ."-إن شاء الله تعالى-ا للعلماء في هذا أول سورة المؤمنون موعبً 
 ].٢[المؤمنون:  }الَّذِینَ هُمْ فِي صَلاتِهِمْ خَاشِعُونَ {: -تعالى-عند قوله 



 
 

 
 

:ùà—ÿ =̂4åÕjJF=ŒãÈÍ=ÓáÈã۰۱۳E ١٤ 

 -صلى الله علیه وسلم- الثالثة: قال النحاس: فإن سأل قوم عن معنى شدة حزن �عقوب"
لما علم  -صلى الله علیه وسلم-أن �عقوب  :فللعلماء في هذا ثلاثة أجو�ة: منها -وعلى نبینا
 حي خاف على دینه، فاشتد حزنه لذلك. - علیه وسلمصلى الله-أن یوسف 

 ا، فندم على ذلك. لأنه سلمه إلیهم صغیرً  ؛وقیل: إنما حزن 
هو أن الحزن لیس �محظور، و�نما المحظور الولولة وشق  -وهو أبینها- والجواب الثالث

و�حزن القلب تدمع العین «: -صلى الله علیه وسلم-وقال النبي  ،الثیاب، والكلام �ما لا ینبغي
 ]٨٤[یوسف:  }فَهُوَ َ�ظِیمٌ {ذلك �قوله:  -وعزَّ  جلَّ -ن الله وقد بیَّ . »ولا نقول ما �سخط الرب

أي مكظوم مملوء من الحزن ممسك علیه لا یبثه، ومنه �ظم الغیظ وهو إخفاؤه، فالمكظوم 
] أي مملوء ٤٨قلم: [ال }إِذْ نادى وَهُوَ مَكْظُومٌ {: -تعالى-المسدود علیه طر�ق حزنه، قال الله 

 ."اكر�ً 
یولد  -من وجهة نظرهم-هذا عند علماء النفس و�عض الأطباء خطأ، ما تكظم؛ لأن هذا 

تتنفس، لكن عندهم أن الكظم هذا داء، وله آثار  حتىانفجار، لا بد أن تبث حزنك للناس 
]، �الله ١٣٤[آل عمران:  }وَالْكَاظِمِینَ الغَیْظَ { ،لكن مُدح �النصوص ،یزعمون أنها سیئة

 المستعان.
و�جوز أن �كون المكظوم �معنى الكاظم، وهو المشتمل على حزنه. وعن ابن عباس: �ظیم "

 مغموم، قال الشاعر:
ـــــــــــ  ا لمصـــــــــــاب شـــــــــــاسفــــــــــإن أك �اظمً

 
ـــــــــــــــق لســـــــــــــــاني   فـــــــــــــــإني الیـــــــــــــــوم منطل

[یوسف:  }َ�ظِیمٌ فَهُوَ {وقال ابن جر�ج عن مجاهد عن ابن عباس قال: ذهبت عیناه من الحزن  
 قال: فهو مكروب. ]٨٤

قال:  ]٨٤[یوسف:  }فَهُوَ َ�ظِیمٌ {وقال مقاتل بن سلیمان عن عطاء عن ابن عباس في قوله: 
 :فهو �مد، �قول: �علم أن یوسف حي، وأنه لا یدري أین هو، فهو �مد من ذلك. قال الجوهري 

فلان �ظیم  :�قال :النحاسقال الكمد الحزن المكتوم، تقول منه �مد الرجل فهو �مد و�مید. 
 و�اظم، أي حز�ن لا �شكو حزنه، قال الشاعر:

 فحضضــــــت قـــــــومي واحتســــــبت قتـــــــالهم
 

ـــــــــا �ظـــــــــم  ـــــــــن خـــــــــوف المنا� ـــــــــوم م  والق
ِ تَفْتَؤُا تَذْكُرُ یُوسُفَ حَتَّى تَكُونَ حَرَضاً أَوْ تَكُونَ مِنَ الْهالِكِینَ * قالَ {: -تعالى-قوله   قالُوا تَاللهَّ

ِ ما لا تَعْلَمُونَ إِنَّما  ِ وَأَعْلَمُ مِنَ االلَّ  ].٨٦-٨٥[یوسف:  }أَشْكُوا بَثِّي وَحُزْنِي إِلَى االلَّ
ِ تَفْتَؤُا تَذْكُرُ یُوسُفَ {: -تعالى-قوله  ِ تَفْتَؤُا {] أي قال له ولده: ٨٥[یوسف:  }قالُوا تَاللهَّ تَاللهَّ

ئت أفعل ذلك أي ما زلت. وزعم الفراء أن قال الكسائي: فتأت وفت ]٨٥[یوسف:  }تَذْكُرُ یُوسُفَ 
 مضمرة، أي لا تفتأ، وأنشد: )لا(
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ــــــــــــــرح قاعــــــــــــــدً  ــــــــــــــین الله أب ــــــــــــــت �م  افقل
 

 ".ولـــــو قطعـــــوا رأســـــي لـــــد�ك وأوصــــــالي 
 
 

 �عني: لا أبرح.
تضمر في  )لا(أي لا أبرح، قال النحاس: والذي قال حسن صحیح. وزعم الخلیل وسیبو�ه أن "

لأنهم ذلك؛ ا لكان �اللام والنون، و�نما قالوا له لأنه لیس فیه إشكال، ولو �ان واجبً  ؛القسم
فهما لغتان، ولا  أعلموا �الیقین أنه یداوم على ذلك، �قال: ما زال �فعل �ذا، وما فتئ وفت

 �ستعملان إلا مع الجحد قال الشاعر:
 فمــــــــــا فتئــــــــــت حتــــــــــى �ــــــــــأن غبارهـــــــــــا

 
ــــــــــــــع  ــــــــــــــوم ذي ر�ــــــــــــــاح ترف  ســــــــــــــرادق ی

 ما برحت فتفتأ تبرح.أي  
 ا.أي تالفً  ]٨٥[یوسف:  }حَتَّى تَكُونَ حَرَضاً {وقال ابن عباس: تزال. 

 ".ا من المرض، وهو ما دون الموتوقال ابن عباس ومجاهد: دنفً 
] �عني ٨٥[یوسف:  }حَتَّى تَكُونَ حَرَضاً {لأن هذه الحرض دون الموت؛ لأن الموت هو الهلاك، 

مقارً�ا للموت، مقارً�ا للهالكین، أو تكون من الهالكین، أما تالفًا، و�ن قُصد بها التلف التام الذي 
 هو الهلاك، فغیر صحیح.

 قال الشاعر:"
 ســـــــــــــــــــــــرى همــــــــــــــــــــــــي فأمرضــــــــــــــــــــــــني

 
 اوقــــــــــــــــــــــــــدما زادنـــــــــــــــــــــــــــي مرضًـــــــــــــــــــــــــــ 

ــــــــــــــــــــو  ــــــــــــــــــــل الی ــــــــــــــــــــذا الحــــــــــــــــــــب قب  ك
 

ــــــــــــــــــــــــورث الحر   ــــــــــــــــــــــــا ی  اضــــــــــــــــــــــــم مم
وقال ا لا عقل لك. محمد بن إسحاق: فاسدً وقال ا. ا داثرً : �الیً الضحاكوقال ا. وقال قتادة: هرمً  

الذي قد رد إلى  ضابن ز�د: الحر وقال الفراء: الحارض الفاسد الجسم والعقل، و�ذا الحرض. 
 ا من الهم.المؤرج: ذائبً وقال الر�یع بن أنس: �ا�س الجلد على العظم. وقال أرذل العمر. 

 ".ا، و�لها متقار�ةالأنباري: هالكً ابن وقال ا. وقال الأخفش: ذاهبً 
 �نیة المؤرج السدودسي؟ �نیته إ�ش؟ ولا واحد عرف؟ ما

 طالب: ..........
 كنیة المؤرج السدودسي هذا، �نیته معروفة؟

 طالب: ..........
 .نعم

  طالب: ..........
 لغوي، إمام عندهم، في اللغة والأمثال والأدب، �ل هذا فنه.

في الجسم أو العقل من الحزن أو العشق أو الهرم، عن أبي عبیدة صل الحرض الفساد أو "
 وغیره، وقال العرجي:
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ـــــي حـــــب فأحرضـــــني ـــــرؤ لـــــج ب ـــــي ام  إن
 

ــــــــى بلیــــــــت وحتــــــــى شــــــــفني الســــــــقم   حت
ا وحروضة إذا بلي وسقم، ورجل حارض وحرض حروضً  ،اقال النحاس: �قال حرض حرضً  

الثعلبي: قال ري لا یثنیان ولا �جمعان. ن وحمِ ا لا یثني ولا �جمع، ومثله قَ وحرض، إلا أن حرضً 
حارض للمذ�ر، والمؤنثة حارضة، فإذا وصف بهذا اللفظ ثنى وجمع  :ومن العرب من �قول

 وأنث. و�قال: حرض �حرض حراضة فهو حر�ض وحرض. و�قال: رجل محرض، و�نشد:
 ا �ــــــــــــــــاملاً طلبتـــــــــــــــه الخیــــــــــــــــل یومًـــــــــــــــ

 
ـــــــــــــه لأضـــــــــــــحى مُ   ـــــــــــــو ألفت ـــــــــــــرَ حْ ول  اضً

 وقال امرؤ القیس: 
 اأرى المـــــــرء ذا الأذواد �صـــــــبح محرضًـــــــ

 
ـــــــد�ار مـــــــر�ض   كــــــإحراض �كـــــــر فـــــــي ال

 ".قال النحاس: وحكى أهل اللغة أحرضه الهم إذا أسقمه 
 َ�كر؟أم ِ�كر 

 طالب: ..........
 هو ضا�طه �الكسر هكذا.

 طالب: ..........
 نعم، َ�كر ولیس ِ�كر.

 أرى المـــــــرء ذا الأذواد �صـــــــبح محرضًـــــــا
 

 ..................................... 
 صاحب الإبل الكثیرة. 

..................................... 
 

ـــــــد�ار مـــــــر�ض   كــــــإحراض �كـــــــر فـــــــي ال
 طالب: .......... 

 نعم، هذا صاحب الدنیا �لها هكذا، �الله المستعان.
ورجل حارض أي أحمق. وقرأ أنس: قال النحاس: وحكى أهل اللغة أحرضه الهم إذا أسقمه، "
 ".�ضم الحاء وسكون الراء، أي مثل عود الأشنان ]٨٥) [یوسف: رضاحُ (

 وصفه؟ ماطالب: �ا شیخ مثل عود الأشنان، 
ما أدري �الله، ما أعرف، الأشنان نبت �ان �ستعمل بدل الصابون، تنظف �ه الثیاب والأواني 

الآن، قد یوجد عند العطار�ن، أنا ما  -ظاهرال -وغیرها، لكن ما أعرف أن حقیقته موجودة 
 أعرفه.

 طالب: ..........
 ما هو �عید.
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أَوْ تَكُونَ مِنَ {وقرأ الحسن �ضم الحاء والراء. قال الجوهري: الحرض والحرض الأشنان. "
أي المیتین، وهو قول الجمیع، وغرضهم منع �عقوب من البكاء  ]٨٥[یوسف:  }الْهالِكِینَ 

 والحزن شفقة علیه، و�ن �انوا السبب في ذلك.
حقیقة البث في اللغة ما یرد على  ]٨٦[یوسف:  }قالَ إِنَّما أَشْكُوا بَثِّي{: -تعالى-قوله 

فرقته، فسمیت الإنسان من الأشیاء المهلكة التي لا یتهیأ له أن �خفیها، وهو من بثثته أي 
 ا، قال ذو الرمة:ا مجازً المصیبة بث� 

ـــــــــــى ر�ــــــــــع لمیـــــــــــة نـــــــــــاقتي  وقفــــــــــت عل
 

ـــــــــه  ـــــــــده وأخاطب ـــــــــي عن ـــــــــت أ�ك ـــــــــا زل  فم
 وأســـــــــــقیه حتـــــــــــى �ـــــــــــاد ممـــــــــــا أبثــــــــــــه 

 
ــــــــــــــــــــي أحجــــــــــــــــــــاره وملاعبــــــــــــــــــــه   تكلمن

 الحسن: حاجتي.وقال وقال ابن عباس: بثِّي همي.  
 ما ذ�رناه. تهوقیل: أشد الحزن، وحقیق

 معطوف علیه، أعاده �غیر لفظه.]، ٨٦[یوسف:  }حُزْنِي إِلَى االلَِّ {
ِ ما لا تَعْلَمُونَ وَ { أي أعلم أن رؤ�ا یوسف صادقة، وأني سأسجد ]، ٨٦[یوسف:  }أَعْلَمُ مِنَ االلَّ

إلى ما یوجب حسن ظني  -تعالى-قتادة: إني أعلم من إحسان الله وقال له. قاله ابن عباس. 
 �ه.

 ."هل قبضت روح یوسف؟ قال: لا، فأكد هذا رجاءه :وقیل: قال �عقوب لملك الموت
 طالب: ..........

 هو ما فیه شك أن الفراق موجب للحزن في حد ذاته.
وقال السدي: أعلم أن یوسف حي، وذلك أنه لما أخبره ولده �سیرة الملك وعدله وخلقه وقوله "

الأرض صدیق إلا أحست نفس �عقوب أنه ولده فطمع، وقال: لعله یوسف. وقال: لا �كون في 
 .ينب

 .وقیل: أعلم من إجا�ة دعاء المضطر�ن ما لا تعلمون 
ِ إِنَّهُ لا یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ { سُوا مِنْ یُوسُفَ وَأَخِیهِ وَلا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ االلَّ ِ إِلاَّ  �ا بَنِيَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّ االلَّ

 ].٨٧[یوسف:  }الْقَوْمُ الْكافِرُونَ 
سُوا مِنْ یُوسُفَ وَأَخِیهِ {: -تعالى-قوله  ] هذا یدل على أنه ٨٧[یوسف:  }�ا بَنِيَّ اذْهَبُوا فَتَحَسَّ

الذئب �ما في أول القصة، و�ما �إخبار ملك  -تعالى-تیقن حیاته، إما �الرؤ�ا، و�ما �إنطاق الله 
ل من عُّ فَ تَ  الموت إ�اه �أنه لم �قبض روحه، وهو أظهر. والتحسس طلب الشيء �الحواس، فهو

الحس، أي اذهبوا إلى هذا الذي طلب منكم أخاكم، واحتال علیكم في أخذه فاسألوا عنه وعن 
 مذهبه. و�روى أن ملك الموت قال له: اطلبه من هاهنا! وأشار إلى ناحیة مصر.
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وقیل: إن �عقوب تنبه على یوسف برد البضاعة، واحتباس أخیه، و�ظهار الكرامة، فلذلك 
 ."ة مصر دون غیرهاوجههم الى جه

التحسس والتجسس معناهما الطلب، الطلب، فالتحسس الطلب مع قصد الخیر �خلاف التجسس، 
 فالله المستعان.

أي لا تقنطوا من فرج الله، قاله ابن ز�د، یر�د: أن  ]٨٧[یوسف:  }وَلا تَیْأَسُوا مِنْ رَوْحِ االلَِّ {"
إِنَّهُ لا {وقال قتادة والضحاك: من رحمة الله.  المؤمن یرجو فرج الله، والكافر �قنط في الشدة.

ِ إِلاَّ الْقَوْمُ الْكافِرُونَ  دلیل على أن القنوط من الكبائر، وهو  ]٨٧[یوسف:  }یَیْأَسُ مِنْ رَوْحِ االلَّ
 .-إن شاء الله تعالى-الیأس، وسیأتي في الزمر بیانه 

نا {] أي الممتنع. ٨٨[یوسف:  }یُّهَا الْعَزِ�زُ فَلَمَّا دَخَلُوا عَلَیْهِ قالُوا �ا أَ {: -تعالى-قوله  مَسَّ
رُّ  ] هذه المرة الثالثة من عودهم إلى مصر، وفي الكلام حذف، أي ٨٨[یوسف: }وَأَهْلَنَا الضُّ

نا{فخرجوا إلى مصر، فلما دخلوا على یوسف قالوا:  وَأَهْلَنَا { ،أي أصابنا ]٨٨[یوسف: }مَسَّ
رُّ  أي الجوع والحاجة، وفي هذا دلیل على جواز الشكوى عند الضر، أي  ]٨٨[یوسف: }الضُّ

الجوع، بل واجب علیه إذا خاف على نفسه الضر من الفقر وغیره أن یبدي حالته إلى من 
 ".یرجو منه النفع، �ما هو واجب علیه أن �شكو ما �ه من الألم إلى الطبیب لیعالجه

  
-الطبیب ولا وجوب علاج؛ لأن شیخ الإسلام أما الوجوب فلا وجوب، لا وجوب شكوى على 

�قول: لا أعلم سالفًا أوجب العلاج، سالفًا �عني أحدًا من السلف، أوجب العلاج  -رحمه الله تعالى
 ولو ترتب على تر�ه الهلاك.

 طالب: ..........
 هذا موجود في الكتب �الجزء والصفحة، أما �النسبة للمضطر �موتفأما �ونه لا �علم سالفًا 

 جوعًا ولا �سأل، مسألة أخرى.
 طالب: ..........

 لا أعلم.
ا في ولا �كون ذلك قدحً كما هو واجب علیه أن �شكو ما �ه من الألم إلى الطبیب لیعالجه، "

التو�ل، وهذا ما لم �كن التشكي على سبیل التسخط، والصبر والتجلد في النوائب أحسن، 
ي الشكوى سؤال المولى زوال البلوى، وذلك قول والتعفف عن المسألة أفضل، وأحسن الكلام ف

ِ ما لا تَعْلَمُونَ {�عقوب:  ِ وَأَعْلَمُ مِنَ االلَّ ] أي من ٨٦[یوسف:  }نَّما أَشْكُوا بَثِّي وَحُزْنِي إِلَى االلَّ
فهو السفه، إلا  كٍ شْ جمیل صنعه، وغر�ب لطفه، وعائدته على عباده، فأما الشكوى على غیر مُ 

 أن �كون على وجه البث والتسلي، �ما قال ابن در�د:
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 لا تحســــــــبن �ـــــــــا دهــــــــر أنـــــــــي ضـــــــــارع
 

ــــــــــــــي عــــــــــــــرق المُــــــــــــــ  ــــــــــــــة تعرقن  دىلنكب
ـــــلاك مـــــن  ـــــو هـــــوت الأف ـــــن ل  مارســـــت م

 
ـــــــــــا شـــــــــــكا  ـــــــــــب الجـــــــــــو علیـــــــــــه م  جوان

 لكنهــــــــــــــــــــــا نفثــــــــــــــــــــــة مصــــــــــــــــــــــدور إذا 
 

 "جـــــــــاش لغـــــــــام مــــــــــن نواحیهـــــــــا غمــــــــــا 
 من المقصورة لابن در�د. 

البضاعة القطعة من المال �قصد بها شراء  ]٨٨[یوسف:  }وَجِئْنا بِبِضاعَةٍ {: -تعالى-قوله "
، تقول: أ�ضعت الشيء واستبضعته أي جعلته �ضاعة، وفي المثل: �مستبضع التمر إلى ءشي

 هجر. 
-وق بدفع، ومنه قوله صفة لبضاعة، والإزجاء السَّ  ]٨٨[یوسف:  }مُزْجاةٍ {: -تعالى-قوله 
َ یُزْجِي سَحا�اً أَ {: -تعالى ] والمعنى أنها �ضاعة تدفع، ولا �قبلها �ل ٤٣[النور:  }لَمْ تَرَ أَنَّ االلَّ

في تعیینها هنا، فقیل: �انت  زجاة الناقصة غیر التامة. واختلفأحد. قال ثعلب: البضاعة الم
 ."-رضي الله عنه-ا، ذ�ره الواقدي عن علي بن أبي طالب ا وحیسً قدیدً 

ذلك الوقت من بلادهم إلى مصر بلد الخیرات في تلك الأزمان �قدید، لحم في  یذهبي ذال
میبس، وحیس، هذه البضاعة المزجاة، من �شتري؟ �الله المستعان، لكن هي الأ�ام دول، في یوم 

 من الأ�ام ما �حتاجون هذه الأشیاء، وفي أ�ام أخرى �حتاجونها، وفي أ�ام �صدرونها، وهكذا.
 طالب: ..........

، هو �قصد قلة ما معه من هذه البضاعة، �عني قلة ما ]٨٨[یوسف:  }ِ�ضَاعَةٍ مُّزْجَاةٍ { :قال إذا
و�ن �انت عنده، مقبول على سبیل هضم  ،عنده من النصوص، أو معرفته بهذه النصوص

 لا.فالنفس، لكن إذا قصد أن البضاعة هذه التي هي الكتاب والسنة مزجاة 
 طالب: ما �منع منها �ا شیخ؟

�منع منها إذا �انت بهذا القصد، أما إذا �ان یتحدث عن نفسه، وما معه من هذه البضاعة 
 العظیمة، الذي عنده من هذه البضاعة العظیمة مزجاة، لا �أس، لا �أس.

 ".وقیل: خلق الغرائر والحبال"
 خَلَق، خَلَق، خَلَق القد�م منها، �الي.

 عن ابن عباس. ي رو "خَلَق الغرائر والحبال. 
 عبد الله بن الحارث. هوقیل: متاع الأعراب صوف وسمن، قال

�الشام، یؤ�ل و�عصر الز�ت منه لعمل  ضراء والصنو�ر وهو البطم، حب شجروقیل: الحبة الخ
الصابون، قاله أبو صالح، فباعوها بدراهم لا تنفق في الطعام، وتنفق فیما بین الناس، فقالوا: 

 م.خذها منا �حساب جیاد تنفق في الطعا
 ا.، قاله ابن عباس أ�ضً ةوقیل: دراهم ردیئ



 
 

 
 

:ùà—ÿ =̂4åÕjJF=ŒãÈÍ=ÓáÈã۰۱۳E ٢٠ 

 صورة یوسف. اوقیل: لیس علیها صورة یوسف، و�انت دراهم مصر علیه
 .". �الله أعلما منخلاً وقال الضحاك: النعال والأدم، وعنه: �انت سو�قً 

هجر، �ان في یوم أن ، استبضع التمر إلى ]١٤٠[آل عمران:  }وَتِلْكَ الأَ�َّامُ نُدَاوِلُهَا بَیْنَ النَّاسِ {
في هذه الأ�ام من أشد  من أشد الناس حاجة إلى التمر؛ �ما أن أهل العراق ن أهل هجر �صیرو 

 الناس إلى ما یؤ�ل، �حاجة، وهي بلاد الخیرات، �الله المستعان.
ینفق فیها �ثیر من السلع التي تجبى إلیها من �ل بلد، �النسبة للكتب  -ولله الحمد-بلادنا الآن 

للكتب، والكتب تمشي في هذه البلاد أكثر من غیرها،  خطوطات أغلى سوق في الدنیا عندناوالم
وتجبى إلیها من �ل بلد، وقد �ان أهل هذه البلاد ینسخون الكتب و�صدرونها و�بیعونها للناس، 

بیده، هذا  -رحمه الله-وقع في یدي خطاب لشخص من أهل القصیم نسخ �تب شیخ الإسلام 
إلا سبع سنوات، سنة تسع وعشر�ن، و�عث بها إلى مصر لتباع هناك من أجل قبل مائة سنة 

 ؟ ماذا
، تصوروا �عني حال أهل هذه البلاد امطبوعً  اواحدً  اقیمة طیبة اشترى بها �تا�ً  ساوتأجل إن من 

، هل یتصور و�بیعون للناس هناك، ثم �عد ذلك تغیرت الأحوال ،قبل، �عني ینسخون �الأجراء
لواحد من الآفاق في هذه الأ�ام؟ �غض النظر عن �ون ذاته أو بلده أو عرقه أو النجدي ینسخ 

ت �القیمة التي �حصل بها ءنسبه، لا، �عني وضع البلد عمومًا، ما یتصور هذا، ومع ذلكم ما جا
ُ�شترى بها أجل أن  لتباع من ؛�تب مخطوطة �عث بها إلى مصر ،الكتاب، نسخ الكتب �خطه

المنثور، ما جاءت �القیمة التي ُ�شترى بها الكتاب، وأكاد أجزم أن  الدركتاب واحد مطبوع 
وصاحب الكتب ، ي هو الدر المنثورذ، الالكتاب في ذلك الوقت لا یتجاوز الجنیه الواحد

المخطوطة في خطا�ه �قول: إن جاءت �قیمة طیبة فتشتري لنا �تاب الدر المنثور؛ لأنه جامع 
ما جاءت �الكتاب؟ نسخة  ؟ر السلف، فما الذي یدلنا عن الكتابلتفاسیر السلف، جامع لتفاسی

ري النسخة، تشمهذا الرجل من الدر المنثور عندي موقوفة علیه من محسنٍ ثانٍ، �عني لو 
قیمة الكتاب ما أحسن علیه محسن ووقف علیه نسخة،  ي و االمخطوطات �قیمة تس �تبهو�یعت 

 �الله المستعان.
 سیس لشخص ینسخ له.جد، إلى القصیم من نقض التأالألوسي یبعث نسخته إلى ن


